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CRISTIANISMO Y CREACION DE RIQUEZA
LA COMPETENCIA Y LOS VALORES DEL EVANGELIO CRISTIANO*

Monsafior John Jukes

A partir de una resefia histérica de los principios centrales de la
tradicion catélica en torno alariquezay su relacion con la propiedad
privada, monsefior Jukes s refiere en estas paginas a la nocion de
"competencia’ —elemento clave en & pensamiento socid y econémi-
co contemporaneo— a la luz de los vaores cristianos. Al hacerlo,
sefida su discrepancia con @ significado y consecuencias que Michael
Novak le atribuye alacompetenciaen su libro El espiritu del capitalismo
democratico. Novak sefida alli que parece incorrecto concluir que €
espiritu de competencia sea gjeno a Evangelio y que la competencia
economica, especialmente, constituya una amenaza parael hombre,
Monsefior Jukes advierte que S bien es cierto que en ninguna parte del
Evangelio se condena la competencia como tal (asi como tampoco e
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condena a la riqueza en i), e trata de una realidad humana que en la
préctica puede poner en peligro ladignidad del hombre y violentar los
valores cristianos. Ese es € caso, por gjemplo, cuando s percibe la
competenciacomo un absoluto y, atravésde ella, se procuradominar a
otros o bien se excluye la obligacion de promover € bien coman.

A teniéndome d tema central de esta conferencia desarrollaré mi
exposicion a partir de agunas reflexiones sobre la "competencia’, dado que
éstaes un elemento clave del pensamiento econdmico y socid actual. No me
s posible hallar muchas ensefianzas especificas sobre la "competencia' en los
documentos oficiales de la Iglesia Catdlica, de modo que los puntos de vista
aqui expresados seran en mayor medida los mios.

Lapalabra "riqueza’ (wealth ) significa corrientemente en inglés rique-
zas, grandes posesiones, opulencia, abundancia, etc., (véase, por ejemplo, €
Concise Oxford English Dictionary). La palabra "creacién” (creation) no esta
confinada a significado teoldgico y més bien restrictivo de llevar algo a la
existencia a partir de la nada. Por creacion muchas veces queremos decir €
producto de lainventiva humana o, simplemente, € adorno de alguna cosaya
existente. A mi entender, la yuxtaposicién deriquezay creacion corresponde a
un uso relativamente nuevo que todavia debe decantar en un significado
universal mente aceptado. La creacion de riqueza esté revestida de una cierta
pétina de respetabilidad. Es un término de moda entre los economistas, los
politicos y hasta los tedlogos. Apunta a una redidad que no incluye simple-
mente riquezas vulgares ni implica, incluso, sudor. Parece estar por encimade
las operaciones repetitivas y mentalmente anquilosantes de nuestro pasado
industrial, y elude la acusacion de estar entregado a la avidez, S bien ambas
siguen siendo, desafortunadamente, parte de la experiencia humana. Con esto
en mente exploraré brevemente las raices de la vision catdlica de la "creacion
deriqueza’.

Lavisién acerca de lariqueza que hallamos en & Antiguo Testamento
es compleja. Parece no haber sido un temaimportante paralosisraglitas en sus
experiencias tempranas como pueblo. Sin embargo, unavez ocupadala Tierra
y establecidas las ciudades, diversos asuntos morales comenzaron aconcitar la
atencion de los maestros y profetas. Se enuncian tanto las bendiciones como
los peligros de lariqueza. Un problema teolgico dificil paralosjudios fue la
compatibilizacion de su creencia de que la riqueza indicaba la bendicién de
Diosasus elegidos, con laredidad de que entrelos ricos se hallaban pecadores
y también aguellos que traicionaban los ideales del pueblo, idedes que Dios
habia entregado.
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Jestis propuso un enfoque radicalmente nuevo en torno a problema.
Resolvio la dicotomia entre la riqueza vista como bendicion de Dios y la
realidad de que los ricos muchas veces son manifiestamente pecadores. Su
solucion fue recordar a sus seguidores que todos los asuntos humanos, inclu-
yendo la creacion y acumulacion de riqueza, debian ser ordenados alaluz del
destino ultimo del hombre en Dios. De modo que para JesUs todariqueza hade
ser vista en e contexto de la redidad escatolégica que debe afrontar cada ser
humano. Todos seremos juzgados d término de nuestra vida en la Tierra. El
destino eterno de cada uno seré determinado por la bondad de nuestra respues-
taa Creador, que s expresaen d cuidado y € servicio d préjimo. Esta es,
para JesUs, la clave paralautilizacion de lariqueza. Jesiis no ofrece directrices
sobre d trabajo o lariquezacomo tales. Simplemente los asume como parte de
larealidad de laexistenciahumana. Eslaacumulacion de riquezacomo un fin
en s y laconfianza en lariqueza como fuente de felicidad y redizacion lo que
Jesus declara necio y destructivo paraladignidad humana.

El tiempo no nos permite entrar a revisar aquellos pasajes del Nuevo
Testamento en los que se apoyan nuestras afirmaciones. Pienso que d estudio
de los Padres de lalglesiay de los tedlogos medievales muestra que éstaes la
vision radical sobre la acumulacion de riqueza en la que s sustentan las
interrogantes que ellos plantearon —y buscaron responder— acerca de los
peligros que acarrean las riquezasy las posesiones parael amahumana. Creo
gue es debido a este enfoque en los peligros que pueden acarrear las riquezas
para €l espiritu humano que los tedlogos, maestros y escritores de la Iglesia
Catdlica no habian empleado € término "creacion deriqueza' en su presenta
cion de las ensefianzas del Evangelio en relacion alas posesiones y las rique-
zas. Egto también podria explicar por qué, hasta donde yo he sido capaz de
investigar, @ término "creacion de riqueza' no es empleado como tal en los
documentos doctrinal es emanados del Concilio Vaticano |1 o dela Santa Sede.

"Creacion de riqueza’ es en muchos sentidos un término que formula
lo obvio del pensamiento catdlico aplicado a la condicion humana. La tradi-
cion catdlica (que es compartida, desde luego, con muchos otros) ensefia que
Dios cred e Universo y coloco d género humano en éd como su coronacién y
culminacién. Este doninicial de sefiorio sobre la Creacidn puede hdlarseen d
relato de la Creacidn que s hallaen € Génesis. Solo después de |a caida ese
sefiorio pasa a ser oneroso o peligroso parala esperanza de felicidad eterna del
hombre. Con todo, € sefiorio del hombre sobre la Creacidn no cesaen castigo
por e pecado. Es en la comprension inicial de la condicién humana que la
ensefianza socid de la Iglesia sobre la condicion humana halla su punto de
partida. Esa ensefianza se desarrolla a través de la reflexion sobre la realidad
actua de la condicion humana en d momento de la formacion de dicha
enseflanza.
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Es importante recordar que € 1apso que media entre € magisterio del
Papa Ledn XIlI en Rerum novarum, 15-5-1891, y Centesimus annus,
2-2-1991, del actual Papa, tuvo como telon de fondo en muchas partes del
mundo un siglo de transicién desde una sociedad rural a otra transformada por
la revolucion de la informética. Han sido cien afios del més acelerado y
universal cambio en las circunstancias materiales de la condicion humana que
e hombrejamas haya experimentado. En medio de ese escenario en constante
transformacion, la ensefianza socid catdlica —incluidas las reflexiones del
Papa, los obispos y los tedlogos de la lglesia sobre asuntos econémicos—
haido desarrollando en la medida que aparecen nuevas visiones y posibilida-
des parae género humano. Sin embargo, hay ensefianzas bésicas que perdu-
ran, dado que estan fundadas en la revelacion de la voluntad de Dios en
Jesucrigto.

En & magisterio pontificio a lo largo del Gltimo siglo, €l don de la
creacion de Adan y Eva es interpretado como algo mas que un simple don a
nuestros primeros padres para que éstos pudieran disfrutar un paraiso terrenal.
El proceso descrito en € Génesis |1, 18-20, de |levar atodos los animales ante
Adén para que les diese nombre, y de conferirle permiso general para hacer
uso de todas las cosas, ha de entenderse como un don atoda laestirpe humana.
Ese don = expresa en la frase "d destino universal de los bienes'. Esa
ensefianza aparecid incluso antes que lade Ledn X111 en Rerum novarum, para
continuar en € magisterio de los pontifices subsiguientes. En Mater et magistra
(119) Juan XX|11| sefiala:

Otro punto de doctrina, propuesto constantemente por nuestros prede-
cesores, esque, a derecho de propiedad privada sobrelos bienes, le es
intrinsecamente inherente una funcion social. En efecto, en € plan de
la creacion los bienes de la tierra estén destinados, ante todo, para e
digno sustento de todos |os seres humanos (...).

Este enfoque ha sido vastamente profundizado por Juan Pablo I1.

No cabe duda de que la creacidn de riqueza proviene de trabajo
humano. Al hacer uso de los recursos basicos que lamisma Creacion provee,
el hombre utiliza, no por azar sino intencionalmente, & poder de su intelecto, a
menudo acoplado con d esfuerzo de su cuerpo, para dar forma a las cosas de
nuestro mundo, confiriéndoles asi un valor que éstas no tenian antes ni para é
ni paraotros hombres. El PapaJuan Pablo 11, en laenciclicaLaborem exercens
(# 6), explora la nocion de trabajo, concluyendo que la medida principal del
trabajo es & hombre mismo, que es d sujeto de dicho trabajo. Este principio
aparentemente inocuo tiene profundas implicancias en laasignacion de valor a
cualquier trabgjo realizado o para cua quier sistema de organizacion de trabajo
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en ¢, o paralas normas politicas que regulan la sociedad de lacual es miembro
el trabajador.

En su enciclica més reciente, Centesimus annus, € Papa Juan Pablo I
dedica todo un capitulo a temade la propiedad privaday € destino universal
de los bienes. Es la combinacidn de esta nocion con la aceptacion de que €
hombre es lamedidade trabajo por e cua se crealariqueza, lo que constituye
e fundamento de un cuerpo de ensefianza especifico, y en desarrollo, en la
tradicidn catélicamoderna aplicable ala"creacion deriqueza'. Esaensefianza
s formul 4 inicialmente en una época en que € género humano era percibido
como invariablemente dividido, y, por tanto, aislado en diferentes y muchas
veces hostiles Estados nacionales que competian por recursos materiales apa-
rentemente ilimitados. Esa percepcion ha cambiado radicamente. Ha sido
reemplazada por una vision unitaria de la estirpe humana, que habita un
planeta de recursos muy finitos. Estarealidad, expresada como lavision de "un
solo mundo”, es laque tiene mayor influencia en ladoctrina social modernade
lalglesia

Durante muchos siglos la Iglesiahamanifestado que es legitimo gercer
la propiedad privada de algunos bienes materiales. Esta conviccion deriva de
diversas fuentes. Indudablemente, en los mandamientos que prohiben € roboy
la codicia estd implicita la propiedad privada. De ahi que un ser humano tiene
derechos sobre cosas materiales, los que han de ser respetados por todos los
demés. Esto preparo € escenario parad desarrollo através de siglos y siglos
de latradicion cristiana de respeto por la propiedad individual o privada. En
consideracion de un ndmero de factores sociales y politicos, por gemplo, €
sistema feudal y €l desarrollo durante € siglo XIX de teorias y préacticas de
propiedad colectivay estatal de todos los bienes materiales, lalglesiase sintio
obligada ainsistir en lanecesidad esencia y en los beneficios que importa para
la dignidad y realizacion humanas cierta propiedad personal y exclusiva de
bienes materiales. Sin embargo, ese derechojamés ha sido elevado d carécter
de absoluto.

Dios hadado latierraatodo € género humano para que ella sustente a
todos sus habitantes, sin excluir a nadie ni privilegiar a ninguno. He
ahi, pues, la raiz primera del destino universal de los bienes de la
tierra. Esta, por su misma fecundidad y capacidad de satisfacer las
necesidades del hombre, es € primer don de Dios parae sustento de
la vida humana. Ahora bien, la tierra da sus frutos sin una peculiar
respuesta dd hombre @ don de Dios, es decir, sin d trabgjo. Es
mediante € trabajo como € hombre, usando su inteligencia y su
libertad, logra dominarlay hacer de ela su digna morada. De este
modo, se apropia una parte de la tierra, la que se ha conquistado con
su trabajo: he ahi @ origen de la propiedad individual. Obviamente, le
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incumbe también la responsabilidad de no impedir que otros hombres
obtengan su parte del don de Dios; es més, debe cooperar con ellos
para dominar juntos toda la tierra.!

Despueés de esta breve revision dela"creacion deriqueza' y su relacion
con lapropiedad privadatal como aparece en ladoctrinacatolica, paso d tema
de la "competencia' alaluz de los valores del Evangelio cristiano. Lo hago
siguiendo la sugerencia del Papa Juan Pablo Il en su enciclica Sollicitudo rei
socialis, dada a conocer e 30-12-1987 para conmemorar los veinte afios
transcurridos desde la publicacion de la enciclica Popularum progressio, del
Papa Paulo VI, sobre € desarrollo econémico humano. El Papa Juan Pablo 1
sugiere que los males de lainjusticiay la privacion que afectan a muchos en el
mundo actual debieran quedar sujetos d andlisisy alas directrices contenidas en
ladoctrinasocia delalglesia El Papainsiste en que esadoctrinano constituye
una tercera via entre d liberalismo capitalistay € colectivismo marxista, ni
tampoco una alternativa posible entre soluciones menos radical mente opuestas
las unasalas otras. Constituye unacategoriaen 5. No es unaideologiasino que,
antes bien, procura ser la formulacion fidedigna de los resultados de una
cuidadosareflexion acerca de las complejas realidades de la existencia humana
y del orden internacional a la luz de la fe y de la tradicion de la Iglesia
(Sollicitudo rei socialis, #41). Algunas de las posiciones adoptadas por € Papa
son Utiles puntos de partida para la consideracion de la " competencia'.

El Papa concede que la experiencia contemporanea parece indicar que
anivel de naciones individuales y de las relaciones internacionales € mercado
libre es @ instrumento mas eficaz para la utilizacion de los recursos y para
satisfacer eficazmente las necesidades. También sefiala que € libre mercado
tiene sus limitaciones, de modo que antes que lalégicade un intercambiojusto
de bienes y las formas de justicia que le son apropiadas existe algo que
corresponde a hombre por ser hombre, en virtud de su eminente dignidad. Ese
algo debe incluir la posibilidad de sobrevivir y de hacer un aporte d bien
comun de la humanidad (Centesimus annus, # 34). Esto establece una priori-
dad que debe iluminar y, de ser necesario, restringir la aplicacion de la nocidn
del mercado libre dentro de una economia especifica. De ali que parezca que
la economia especifica de una sociedad debe ser construida sobre la base del
trabajo libre, de laempresay laparticipacion. Ahora bien, se debe promover €
florecimiento de estos factores, y ello debe ser tarea de todos, inclusive la
obligacion de los organismos politicos y socides. Ni € Estado ni € capita
deberian tener un control tal que asegure su predominio absoluto sobre €
ciudadano y menoscabe la naturalezalibre y personal del trabajo humano.

! PapaJuan Pablo |1, Centesimus annus, # 31
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El Papareconoce € pape legitimo de los beneficios como indice de la
buena marcha de una empresa.? Del hecho de obtener utilidades puede dedu-
cirse que los recursos productivos han sido adecuadamente utilizados y que se
han satisfecho las necesidades humanas. Pero € Santo Padre insiste en que los
beneficios no constituyen € Gnico indicador de las condiciones de una firma.
Es posible que |os balances contables de unaempresa estén en orden, pero aln
asi lafuerzalaboral, que es @ patrimonio mas valioso de la firma, puede haber
sido humillada'y su dignidad ofendida. Esto es moralmente malo y conlleva
consecuencias adversas paralaeficienciaecondmicay € futuro de laempresa.
De hecho, sus perspectivas de sobrevivir en € largo plazo deben ser considera-
das muy precarias.

Estas consideraciones sientan las bases para un comentario especifico
sobre la competencia. La "competencia' describe unarealidad compleja de la
experiencia humana. Se asocia con unagran variedad de actividades, como €
deporte, las relaciones humanas, los negocios, la economia, la politica, etc.
Esencial en la nocion de "competencia' es € elemento de luchar por la
consecucién de unfin. De ahi sigue la consecuenciade superar acualquier otro
U otros que aspiren a una mismacosa. Los motivos de cualquiera envuelto en
una competencia pueden ser variados. En algunos casos € individuo puede
estar motivado por un deseo genera de distinguirse o conseguir un fin, sin
ninguna o escasa referencia por los otros involucrados. En otros casos puede
ser, simplemente, que € deseo de llegar primero y, de este modo, derribar o
dgar atrés a los demas sea central para quien compite. En algunos casos la
"competencia’ es vista como una carrera no contra otros seres humanos, sino
contraotras fuerzas, como la naturaleza

Dado que la"competencid' es un elemento presente en unagran varie-
dad de actividades humanas, debemos estar dertas ala necesdad de delinear
lo més exactamente posible qué es |o que entendemos por dlaa referirnos a
una actividad especifica. Michael Novak, en su libro The Spirit of Democratic
Capitalism, percibe la competencia como una de las sais doctrinas teol6gicas
de unateologiadel capitalismo democrético. Estas doctrinas incluyen laTrini-
dad, la Encarnacion, la competencia, € pecado origina, la separacion de
eferas y la caridad. Novak examina en detalle cada una de las "doctrinas’
propuestas. En relacion alacompetencia concluye su indagacion aseverando:

[Plarece erréneo concluir que € espiritu de competencia sea gjeno a
los evangelios y que, en particular, la competencia por dinero sea d
mayor de los peligros espirituales y morales del género humano.?

2 Centesimus annus, # 35.
® Michael Novak The Spirit of Democratic Capitalism, segunda edicion
(Londres: IEA Healch and Welfare Unit, 1991), p. 344-349.
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A un escritor tan creativo como Novak debe permitirsele ciertalicencia
en d empleo de los términos. S bien la competencia es considerada correcta-
mente como una realidad humana, no puedo estar de acuerdo en que sea
correcto describirla facilmente como una "doctrina teoldgica’, aun tomando
ese término muy sueltamente. Tampoco me siento comodo con laexploracion
gue hace Novak de las consecuencias teoldgicas o  significado de la compe-
tencia. Se requiere de una mayor reflexion. Y esto es, aunque exiguamente, 10
que intentaré hacer acontinuacion.

Hastadonde yo soy capaz de descubrir, no hay en los evangelios pasge
alguno en que Jesis seamostrado recriminando lacompetencia como tal. Ello
€s congruente con su actitud genera frente alas condiciones del mundo d que
vino. Uno se siente tocado por su actitud realista en la seleccion que hace de
los materiales para sus ensefianzas através delas pardbolas. d rey que ddlibera
acercade s tiene 0 no las fuerzas necesarias para oponerse a otro rey (Lucas
14, 31 y ss); e mayordomo "sabelotodo” que e aprovisionaante lapérdidade
su empleo a ser sorprendido malgastando los bienes de su amo (Lucas 14, 1-
7); € juez que actlia bajo la presion de las demandas y de la porfia més que en
aras de lajusticia (Lucas 18, 1-5), etc. Eserealismo se extiende ala percepcion
que El tiene de su propia mision, la cual no es la de ser juez frente a los
problemas materiales que encuentra en su experiencia persona en Paestina
(Lucas 12, 13y ss).

No debemos concluir que Jeslis se oponia 0 e abstraia simplemente de
los asuntos del mundo d que vino. El pasd la mayor parte de su vida como
artesano en Nazareth. Observé agudamente las circunstancias materiales de la
vida cotidiana, como puede desprenderse de laexactitud con que construyé sus
parabolas e ilustro sus enseflanzas. Pero insistid en que su mision era dar a
conocer la supremacia de lavoluntad de su Padre para e género humano. Esa
voluntad requeria la observancia de una ley fundamental: amor a Dios por
sobre todo 1o demés, d cua debe sumarse € amor d préjimo. Jesds vio y
ensefio claramente como @ segundo precepto del amor corre peligro en los
asuntos humanos cuando un hombre busca dominar a otro. Jesils exige que esa
dominacion no esté presente entre sus seguidores (Marcos 10, 42-45).

Jeslis no atacd € sistema de pertenenciay de propiedad presente en la
Palestina de sus dias. Su ensefianza "no implica ni sancion ni condena a las
diferencias econdémicas o de clase; 1o Unico que la perspectiva enteramente
religiosa de Jests excluye, d hacer del amor laley suprema, es @ desprecio
mutuo y la enemistad, la explotacion desde arribay @ odio desde abgjo".

* R. Schnackenburg, Moral Teaching of the New Testament, p. 123,



MONSENOR JOHN JUKES 219

Desde este punto de partida, la Iglesia fue més tarde capaz de extraer conclu-
siones concretas en lo relativo a orden econémico y social. Dichas conclusio-
nes harian imposible perseverar en ciertas instituciones sociaes, como, por
giemplo, laadoracion alos emperadores, laesclavitud, etc. Jesdis no se propuso
construir un sistema de moralidad vocacional. Aun asi, su ensefianza es mu-
chas veces especia mente dura contra aguellos que son ricos (Lucas 6, 24). Sin
embargo, esa ensefianza no apunta alosricos en s, sino alased de poder y
olvido de Dios aque los inducen sus posesiones.

A partir de esas observaciones muy generales sobre las ensefianzas de
Jesucristo, pasaremos a considerar la realidad de la "competencid' en los
asuntos econdmicos humanos a laluz de latradicion catélica. Hasta donde yo
s, no hay una ensefianza moderna especifica de los pastores de la Iglesia
Catdlica relativa a la nocién de competencia. Hay un conjunto sustancial de
ensefianzatradicional, en su mayor parte de estilo casuistico, sobre los contra-
tos, & comercio general, € cobro de intereses, etc. Esa ensefianza se ocupa de
entregar directrices alas conciencias individual es sobre |os problemas morales
gue pueden surgir en € curso de la actividad comercial. De un cierto nimero
de principios s derivan instrucciones precisas para las transacciones comer-
ciales: d deber de cumplir los contratos basados en lajusticia; la necesidad de
observar siempre ciertas prioridades en la satisfaccion de las necesidades
humanas; € requerimiento de actuar para servir d bien comin de la sociedad
de laque uno forma parte, etc. Pero esa ensefianza también estd arraigadaen la
realidad humana. Uno de sus aforismos favoritos en las secciones sobre con-
tratos es caveat emptor. Pero éste no excusa € engafio, sino que reconoce la
necesidad de actuar diligentemente contra € fraude en las transacciones co-
merciaes.

Jesucristo hizo muchas advertencias contra los peligros de lariquezay
la preocupacion excesiva por los bienes terrenales. Larazon genera de esss
advertencias est en la preocupacion que tiene @ Sefior de que los seres
humanos puedan perder de vista d Creador a perseguir los bienes de su
Creacion. Esta postura del Sefior refuerza mi conviccion de que no hay una
condena especifica a la competencia en d§ en las ensefianzas de Cristo. Sin
embargo, alli donde la competencia implica la blisgueda del dominio de una
persona por sobre otra o la exclusion del deber de cualquier individuo de
promover e bien comun, los valores del Evangelio cristiano son violentados.
Estoy de acuerdo con la premisade Novak de que Dios no estd comprometido
con la igualdad de trato de cada ser humano. Pero ello no contradice €
ofrecimiento, esencialmente gratuito y amante de Dios, a todos los seres
humanos, de la salvacion eterna a través de Jesucristo. El camino de la acepta
cién de ese of recimiento se hallaen d servicio aDiosy anuestro préjimo. Para
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todas las transacciones comerciales, econémicas y politicas queda asi plantea-
dalainterrogante de en qué medidaese servicio es facilitado u obstruido por la
competencia.

Para complementar estas consideraciones es necesario, ami entender,
afirmar que € entronizamiento de la "competencia’ como un absoluto en los
asuntos humanos, sean politicos o econdmicos, es peligroso para € bien
comln y parala adecuada realizacion de cada ser humano como hijo de Dios.
Ello es asi porque € colocar a la "competencia' como un absoluto pone en
peligro otras realidades humanas prioritarias, como ladignidad individual y la
dimensi6n esencid mente socid de laexistencia humana. De modo que cuando
e término “"competenciad’ se emplea en relacion con los asuntos sociales,
politicos y econdmicos, la redidad de agquello que se quiere expresar con €
término debe tenerse en consideracion d juzgar € status ético de la accion
propuesta o de la posicién adoptada.

S bien no puedo hallar ninguna ausion especifica a la competencia en
las ensefianzas formales de |os pastores de la Iglesia Catdlica, en Octogésima
adveniens hay una iluminadora referencia a la necesidad de evitar € tipo de
ideologialiberal que exaltala libertad individual:

[Justrayéndola a toda limitacion, estimuldndola con la bisqueda ex-
clusivade interésy del poder, y considerando las solidaridades socia
les como consecuencias mas 0 menos autométicas de las iniciativas
individuales (y no como un motivo primario del valor de |la organiza-
cion social).”

Es erréneo, segln lo expresado por € Papa Juan Pablo I en su aocu-
Ccién de 1990 ala comunidad empresarial mexicana en Durango, sostener que
ladoctrinasocia delalglesiacondenalisay llanamente unateoria econémica.
El Papa insiste més bien en que la Iglesia desea dentar la reflexion critica
sobre los procesos socides. Una teoria 0 proceso econdmico o politico que
amenaza 0 viola la dignidad de la persona humana debe ser rechazado. Sin
embargo, es tarea de los expertos de la sociedad continuar la blsgueda de
soluciones duraderas y validas para la satisfaccion de las necesidades huma-
nas, que no s aparten de la naturaleza humana, hecha aimagen y semganza
de Dios. La competencia es un factor importante que debe ser considerado en
ese sentido.

Recientemente Peter Morgan, director general del Instituto de Directo-
res, s embarcd en la elaboracién de un credo para directores de empresas.
Debo felicitar la intencion de Peter Morgan d componer tal credo para los

® Paulo VI, Octogésima adveniens, 14-5-1971, N° 26.
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directores. Buenaparte de lo que d escribe formula la exigencia categérica, e
incluso esencid, de buscar laverdad y d bien en € gercicio de los deberes de
un director de empresa. El credo contiene asi un saludable recordatorio de la
dimension ética de este papel tan importante en la sociedad moderna. El tema
del credo ofrece un gemplo Gtil de como en la practica la redidad de la
competencia plantea problemas que constituyen una amenaza parala dignidad
humana.

El item nimero uno de este credo tiene como primer punto: "Fe en €
capitalismo delibre mercado y en lacompetencia'. Esta es unaafirmacion més
bien absolutista. La preguntaque hade formularse es: ¢cudl esd efecto de esta
afirmacién sobre los directores? ¢Pone en riesgo su dedicacion aladimension
ética de sus funciones como directores de empresas? Debido a esa posibilidad
es importante recordarles regularmente a los directores que la empresa cuyos
asuntos dirigen debe s vista no solo en d contexto de su propia dindmica
interna de operacion y éxito, sino también en la redlidad de la sociedad
humana més amplia de la cual constituye una parte importante. Ademas, los
directores deben aceptar que hay derechos humanos bésicos que no deben ser
impugnados en forma deliberada y directa como resultado de las operaciones
de laempresa. Es alaluz de estos principios que la competencia, tal como es
presentadaen d credo y sus partes explicativas, debe ser evaluadarespecto de
Sus consecuencias paralos asuntos éticos.

Me parece ami que los directores no se equivocan cuando rechazan las
opiniones de que cuaquier forma de competencia es esencialmente contraria
a Evangelio cristiano. Esto lo he tratado de demostrar en los pérrafos prece-
dentes. La vision del credo respecto de la competencia se expande en la
afirmacién de "queremos decir competencia, no cartel”. El cartel, entendido
como la union de fabricantes o comerciantes con d fin de controlar la produc-
cidn, los acuerdos de mercado, los precios, etc., haestado notoriamente asocia-
do a intento de obtener y mantener poder sobre otros. Esto es muchas veces
visto como adgo que deja de lado lajusticia y pretende negar a otros la
posibilidad de gjercer sus propias habilidades y concepciones. Una accion asi
es claramente mala. De ahi que @ contraste que hace € codigo entre compe-
tenciay cartel hade ser correcto.

En laexplicacion del codigo se agrega: " Sabemos que la competencia
implica ganadores y perdedores, y lo aceptamos. Creemos que € vivir con las
fuerzas del mercado fortalece a la economia’. El cddigo procede a formular
entonces su posicién moral en relacion a la intervencion del Estado en los
negocios (la que rechaza), pero confirma € deber que tiene € Estado de
establecer un adecuado climalegal y normativo, conjuntamente con una mo-
neda estable. Sefiala, asimismo, que unaempresa debe aceptar responsabilidad
en materia de promover € bien comun.
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Layuxtaposicion de "competencid' y "ganadoresy perdedores’ suscita
inmediata sensibilidad entre aquellos que tienen consideraciones por su proji-
mo. Por una parte, pareciera que los intentos de eliminar la "competencia’
mediante laintervencion del Estado se han traducido en economias sumamen-
te ineficaces e incapaces de proveer un nivel de vida adecuado a sus ciudada
nos. Por otra, "ganadoresy perdedores’ proyecta unaimagen dericosy pobres
atrapados en un ciclo de abundancia y poder para algunos, con miseria e
impotenciapara otros .

El magisterio del Papa Juan Pablo 11, en e capitulo 1V de Centesimus
annus, 14-5-1991, sobre € que ya he Ilamado la atencion, entrega los funda-
mentos de un enfogque necesario pararevertir [0s inhumanos efectos derivados
del factor "ganadores y perdedores’ en una economia de libre mercado. Ese
capitulo s titula "La propiedad privaday € destino universal de los bienes'.
En esta frase esta reunidalaensefianza de la Iglesia Catdlicaen & Ultimo siglo
relativad derecho ala propiedad privada asociado con latierra que Dios ha
dado atodo € género humano parad sustento delatotalidad de sus miembros,
sin excluir ni privilegiar a ninguno. Desde este punto de partida, € Papa
desarrolla su ensefianza rdativa a que € hombre es lamedidadd trabgjo; que
€l trabajo serealizaen conjunto con otrosy para otros; que € principal recurso
del hombre paradar formaaeste mundo es € propio hombre,

Me he referido anteriormente a la declaracion del Papa: "Dalaimpre-
sion de que, tanto a nivel de Naciones, como de relaciones internacionales, €
libre mercado sea d instrumento mas eficaz para colocar los recursos y
responder eficazmente a las necesidades’ (# 34). Pero d Papa advierte contra
las limitaciones de este enfoque sefialando:

Pero existen numerosas necesidades humanas que no tienen sdida en
e mercado. Es un edtricto deber dejusticiay de verdad impedir que
queden sin satisfacer las necesidades humanas fundamentales y que
perezcan los hombres oprimidos por ellas (...). Por encima de la
I6gica de los intercambios a base de los pardmetros y de sus formas
justas, existe algo que es debido al hombre porque es hombre, porque
es hombre, en virtud de su eminente dignidad.’

Continuando con esta linea de pensamiento, € Papa excluye € predo-
minio absoluto del capital, de laposesion de los medios del producciony dela
tierra, en contraste con lanaturalezalibre y personal del trabajo humano:

[Lo que se propone], como modelo alternativo, [no] es @ sistema
socialista, que de hecho es un capitalismo de Estado, sino una socie-

6 Centesimus annus, # 34.
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dad basada en d trabajo libre, enlaempresay en la participacion. Esta
sociedad tampoco se opone d mercado, Sino que exige que sea contro-
lado oportunamente por las fuerzas sociales y por € Estado, de mane-
ra que s garantice la satisfaccion de las exigencias fundamentales de
toda la sociedad.”

El PapaJuan Pablo Il reconoce d legitimo papel de las utilidades como
indicio de que un negocio marcha bien. Pero la utilidad no ha de ser tomada
como € Unico indicador de la condicién de una firma. Una empresa es una
comunidad de hombres que buscan de diversos modos la satisfaccion de sus
necesdades fundamentales y que forman un grupo participaivo a servicio de
la sociedad entera. Finamente, € Papainsiste, con particular referencia ala
escena internacional, que € capitalismo no debiera ser visto como € Unico
modelo de organizaci6n econdmica®

Al examinar parte del credo parad Instituto de Directores enrelacion a
la"competencid’, he intentado explorar cuaes son las aplicaciones teoldgicas
de este factor. Ta vez € enfoque de "perdedores y ganadores' deba ser visto
como una perspectivarestringidadd asunto. Ta vez unafrase para describir la
"competencia’ en la actividad humana comercia y econémica sea "d trabajo
libre, laempresay laparticipacion”. De este modo, 10 que es dejado de lado es
la nocién de asalto o ataque contra otros seres humanos. Sin embargo, s
preserva d mismo tiempo lareaidad de que la "competencid' es una conse-
cuenciainevitable de lacondicidn humana, yaque los hombres no tenemos un
control cabal sobre nosotros mismos ni- sobre nuestro mundo. El esfuerzo en
hacer las cosas de un modo mejor; laconstante capacidad inventivadel espiritu
humano; € cumplimiento de la orden contenida en € Génesis de ocupar y
utilizar etatierra, indican que la Creacion es un don de Dios d hombre. Més
que describir esta realidad dinamica como "competencid’ es mejor resumirla
en lafrase "empresay participacion”.

Un factor que siempre debe ser tenido en cuenta a considerar asuntos
que tocan los fundamentos de la condicion humana es aguel del pecado. La
doctrina catlica ensefia que Cristo ha superado la fatalidad del pecado en
nuestros primeros padres y en cadamiembro del género humano, aunque todos
(excepto Cristo y la Santisima Virgen) estén tocados por € pecado. Las
consecuencias de unaegolatriaarrogante y, con €llo, laexclusién de Diosy de
nuestro préjimo que se halla en @ corazén del pecado, son manifiestas en d
mundo. De ali la necesidad de leyes y cddigos que nos recuerden nuestra
dignidad y la de los otros. La competencia puede ser, entonces, ocasion de

" Centesimus annus, # 35.
8 Centesimus annus, # 35.
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pecado o de servicio aotros. Aunque € pecado obedece siempre aunaopcion
personal de ofender a Dios, también esa aberracion en la experiencia humana
puede ser incorporada a las estructuras de la sociedad y volverse parte de los
sistemas econdmicos y socides. De ali que la"competencia' delacua fluyen

estas cosas debe quedar sujeta a espiritu del Evangelio para ser transformada
en una oportunidad de servicio.

Al parecer, no hay escapatoriaalaconviccion de que lacompetenciaes
un ingrediente esencial parae funcionamiento exitoso de |os sistemas econd-
micos modernos. Por cierto, hay quienes sostienen que es necesaria para un
sistema exitoso aescaamundial de progreso econémico y politico.

En este nivel hay muchas voces que plantean dudas respecto de tales
principios. Esas dudas exhiben como pruebas los problemas ecolégicos que
actualmente enfrenta un nimero de paisss y que, s dice, amenazarian €
medio ambiente mundial a grado que d futuro de laespecie humanaestariaen
peligro. El PapaJuan Pablo 11, en su enciclicaSollicitudo rei socialis, serefiere
ala necesidad de la "solidaridad" ante € desenfreno que puede ocasionar la
competencia libre de trabas. El término solidaridad indica la hermandad uni-
versa bgjo Dios, en virtud de lacud los individuos y las comunidades necesi-
tadas han de ser objeto de la activa preocupacion de todos |os seres humanos.
Ta preocupacion es especiamente urgente y apremiante paralos individuos y
las comunidades que poseen los bienes de latierra en abundancia.

La solidaridad es, por consiguiente, la aplicacion practicadd principio
expresado en € titulo del cuarto capitulo de Centesimus annus: "La propiedad
privaday € destino universa de los bienes', d que ya me he referido con
anterioridad en este trabgjo. S los valores dd Evangelio, proclamados por la
Iglesia Cat6lica en union con muchos otros seres humanos de buena voluntad,
no son aplicados alacreacion deriquezay alos sistemas politicos y econdmi-
cos asociados con esa actividad humana esencial, entonces los seres humanos,
las comunidades y € mismo género humano enfrentaran peligros que no solo
podrian destruir la dignidad del hombre sino también su existencia sobre este
planeta. []



