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El rasgo més origina de lavision biblicade la dignidad del hombre
-sodtiene d autor- es que ella es vulnerable. Por eso debe ser
afirmada, aun en medio dd dolor y la injusticia

En d Antiguo Testamento € hombre ha sdo creado "semgante’ a
Dios, pero esta condicion no lo libera de su propia miseria, ni de los
aropellos de los injustos, ni de los designios inescrutables de Dios.
Somos adi, "un puro oplo”, "humillados y ofendidos’ y lavidamisma
es "puravanidad, porque unamisma suerte toca atodos'. Esto despier-
ta una profunda"indignacion”. En € libro de Job la conciencia de esta
dignidad atropellada linda con € enfrentamiento y lablasfemia. Sdlo
la experiencia de la revelacion de un Dios que estd mas dla de toda
conceptudizacion hace d hombre comprender y "degjar que Dios sea
Dios'.

En d Nuevo Testamento € horizonte de esta dignidad se ensancha.
Todo hombre es ahora préjimo: € enemigo, € pecador, € pobre. Este
no tiene nada, no posee nada fuerade su dignidad de hombre. Cristo se
identifica con laporcion doliente de lahumanidad: gracias a perdony
ala"ternura’ de Dios, todo hombre tienela capacidad de darleasu vida
un curso diferente. En esta capacidad de libertad estriba su dignidad. La
defensa de eta dignidad es la de aquellos que la tienen vulnerada
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V oy atratar de mostrarles que la caracteristicapreponderante y mas
origina que tiene la vision biblica de la dignidad humana consiste en la
conciencia de su vulnerabilidad. Como es natural, trataremos por separado
los puntos de vista del Antiguo y Nuevo Testamentos. Y, por razones que s
haran visbles en d curso de la exposicidn, e dedicaremos mayor espacio d
Antiguo Testamento.

I. El Antiguo Testamento

Lo mas nuclear que d Antiguo Testamento contiene sobre € s
humano y su dignidad se encuentra, Sin duda alguna, en los relatos sobre los
origenes, situadosa comienzo ddl libro del Génesis. Ustedes quiza saben que
los primeros capitulos de este libro biblico incluyen dos relatos sobre la
formacion del hombre, muy diferentes por su edtilo literario y su fecha de
composicién: uno, atribuible a la fuente "sacerdotd" (P) del Pentateuco y
datable, por consiguiente, dd s VI-V a C., esmuy sobrio y escueto; € otro,
aribuiblealafuente"yahviga' (J) y databledd s X a C., esmuy pintoresco
e imaginativo. El mas reciente es d que s encuentraen @ cap. |, mientras
que d mas arcaico gparece en d cap. |l. Este le atribuye la formacién del
hombre a Dios actuando como un afarero, que ala"estatud’ modelada por
é le sopl6 en seguida d soplo de vidaen las narices (Gen 2, 7). Aqud, en
cambio, sdlo dice que "cuando Dios cred d hombre, lo cred a suimagen y
semganza’ (Gen 1, 27). Ambos relatos acenttian la presencia en € hombre
de ago divino: para uno, € "soplo de vida'; parad otro, smplemente, la
"imagen y semganza’ de Dios.

Ahoralo interesante es ver como cada uno de los dos relatos concibe
de manera concreta lo especifico dd ser humano; en otros términos, en qué
straduce paradlos e hecho de poseer d hombre ago divino en su ser. Para
d relato sacerdotd (P), lo més significativo eta en que & hombre participa
end "sHorio" de Dios, por cuanto estallamado a'" dominar atodos los otros
seres vivos (Gen 1,26°.28°); parae relato yahvista (J), en cambio, € privi-
legio del hombre formado por Dios congiste en su capacidad de comunion,
convivenciay didogo con Dios mismo, expresada " miticamente” a traves de
laasignacidn dd "Jardin de Dios' como lugar de residenciay trabagjo parad
hombre (Gen 2, 815; y cf. 3, 8).

Tenemoas, pues, en sintesis, que d Génesis nos presenta a hombre
como dotado de una dignidad que lo emparenta con Dios y que tiene dos
dimensiones. lade estar por encima de todas las cosas y poder ponerlas asu
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servicio, y lade estar @ mismo abierto a la trascendencia de Dios y poder
entrar en relacion persond con €.

Pero cabe preguntarse como  vivié en Igad esa dignidad, o, § s
quiere, frente aqué situaciones reales percibid laconcienciade Isragl queesa
dignidad estaba en juego.

Quiza valga lapena comenzar citando un samo que expresa el asom-
bro maravillado ante la paradoja de una dignidad tan enorme conferidaaun
s tan pequefio e insignificante en comparacion con la grandeza inconmen-
surable dd Universo:

jOh Y ahveh, Sefior nuestro,

qué grandioso es tu Nombre por toda la tierral
Al ver tu cielo, obra de tus dedos,

lalunay las edrdlas que fijaste,

¢qué es € hombre, que te acuerdas de €,

e hijo de hombre, que tanto lo cuidas?
Poco menos que un dios o formaste,

lo coronaste de gloria'y esplendor.

Lo hiciste duefio de las obras de tus manos,
bajo sus pies lo sometiste todo:

los rebafios de bueyes y de oveas,

e incluso las bedtias de los campos,

las aves dd cido y los peces dd mar,
cuanto surca los senderos de las aguas.

jOh Y ahveh, Sefior nuestro,
qué grandioso es tu Nombre por toda la tierral

(Samo 8, 2ab.4-10)

Més profunda es la admiracion de otro slmista frente d hecho de que
lafragilidad mismadd hombre suscite en su Creador una actitud de ternura
entrafiable:

Como un padre s enternece con sus hijos,
s enternece Y ahveh con quien |o teme.

El bien sabe como fuimos formados,

y recuerda que no somos més que polvo.
iEl hombre! Son sus dias como hierba,
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y florece como flor de los campos
pasad viento sobre dla, y s acabd:
ni @ lugar en que estaba la recuerda

(Sdmo 103, 13-16)

Pero, Sn dudaaguna, lo que mas merece destacarse es la percepcion
de que ladignidad dd hombre s encuentraamenudo degradaday envilecida
por situaciones de diversaindole. Esto despierta unaprofunda"indignacion”,
gue e traduce en protestas y denuncias. En edta linea hay que mencionar
en primer lugar la actitud de los profetas frente a las Stuaciones de injusta
desguadad creadas en € seno de lsradl. Escierto que laiguadad defendida
por elos eraen primer término la de la comin e idéntica dignidad de todos
los isradlitas por sar miembros del mismo "Pueblo de Dios'. Pero es impor-
tante subrayar que, para los profetas, laiguadad de dignidad y de derechos
d interior dd pueblo era una exigencia cuyo fundamento Ultimo s Situaba
en d "cadcter" de Dios, en quien no cabia, segln la déasica expresion
biblica, ningunaformade "acepcion de personas'. Por [o demés, los profetas,
pesea s los grandes campeones de la"teologiade la Alianza', estaban lgjos
de dgjarse encerrar en los limites de un nacionalismo estrecho. Para atener-
nos sdlo d més antiguo de los "profetas escritores’, Amés (cuyo ministerio
$ sStlahaciad afio 750 A. C.), encontramos en su breve libro una serie de
indicios que muestran edta apertura. Adl, por gemplo, hace hablar a Dios
"¢No sois parami, isradlitas, como los etiopes? S saqué algrael de Egipto,
sagué asimismo a los filisteos de Cretay alos sirios de Quir' (Am 9,7). Y
también: "A vosotros solos 0s escogi entre todas las tribus de la tierra,
por es0 0s tomaré cuentas de todos vuestros pecados’ (Am 3,2). Findmente
-y esd caso de decir "lagt, but no leest"- € libro comienzacon unaseriede
oréculos contra los paises vecinos, motivados en actos de crueldad inhumana
contraotros pueblos dedafios: contraDamasco (Siria), "porque trillé aGalaad
con trillos de hierro"; contra Gaza (Filistes), "porque hicieron prisioneros en
masa y los vendieron a Edom (Idumea)"; contra Tiro (Fenicia), "porque
vendid innumerables prisoneros a Edom y no respet6 la dianza contraida’;
contra Edom, "porque persiguio con la espada a su hermano ahogando la
compasion”; contra Amaén, "porque abrieron en cand alas mujeres encintas
para ensanchar su territorio"; contra Moab, "porque consumié con cd los
huesos ddl rey de Edom" (Am 13 - 21).

S adi defiende Amos en nombre de Dios los derechos inviolables de
gente perteneciente a puebl os extrafios y habitual mente enemigos, su denun-
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cia de los dditos andogos cometidos en Israd se vuelve maés acerada e
incisiva. Los isradlitas, dice, "venden d inocente por dinero y a pobre por
un par de sanddias, revuelcan en d polvo d desvaido y tuercen € proceso
dd indigente" (Am 2, 6-7); y dice que las mujeres iadlitas (cdificadas de
"vacas de Basan") "oprimen alos indigentes, maltratan alos pobres y piden
asus maridos. 'trae de beber™ (Am 4,1). Y edtos aropdlos tienen lugar en
la misma administracion de lajusticia; por es0 nuestro profeta, después de
una exclamacion de términos impersondes: "jAy de los que convierten la
justiciaen acibar y arrastran por € suelo € derecho, odian alos fiscaes del
tribunal y detestan d que depone exactamente!" (Am 5, 7.10), increpadirec-
tamente alos responsables: "Estrujéis d inocente, aceptas sobornos, atrope-
ll&is alos pobresen d tribunal (por eso e calaentoncesd prudente, porque
€s un momento peligroso)"; "convertis en veneno d derecho, lajusticia en
acibar" (Am 5, 12, 6, 12). Y para Amos nada de eto se arregla con esplén-
didas ceremonias reigiosas. "Detesto y rehuso vuestras fiestas' -hace decir
aDios,, "no me gplacan vuestras reuniones cultuales; por muchos holocaus-
tos y ofrendas que me traigdis, no las aceptaré ni miraré vuestras victimas
cebadas. Retirad de mi presencia € son de los cantos, no quiero oir la
misicadela citara: jque fluya como agua @ derecho y la justicia como
arroyo perenne!” (Am 5, 21-24). Un eco de estas denuncias de Amaos encon-
tramos pocos afios después en labios de Isaias " Ay de los que afiaden casas
acasas Yy juntan campos con campos, hasta no dejar stio y vivir dlos solos
en medio ddl paid .. jAy de los que decretan decretos inicuos, de los no-
tarios que registran vejaciones, que dejan sin defensa d desvdido y niegan
sus derechos a los pobres de mi pueblo, que hacen su presade las viudas y
saquean a los huérfanod” (Is 5, 8; 10, 1-2).

Lamismaconcienciade ladignidad de los miembros del pueblo de Dios
vulnerada y envilecida por la injusticiay la opresén se encuentra en muchas
plegarias contenidasend libro delas SAmos Lasituacion esdescritacrudamente
en las sguientes paabras de un sdmo:

Veo violenciay discordia en la ciudad:
Dia y noche hacen ronda por sus muros,
en su seno, injusticiay opresion,

en su seno, acechanzas,

jamas % degjan de sus cdles
lavidenciay € engafio.

(Salmo 55, 10-12)



10 ESTUDIOS PUBLICOS

Td situacion motiva vehementes invocaciones a Dios (como la del
Sdmo 10, 12 "jLevantate, Yahveh! jExtiendelamano! jNo te olvides para
siempre delos pobred"), y también imprecaciones alosjueces responsables:
imprecaciones puestas a veces en labios del samigta (v. gr., Samo 58, 2-3:
"¢Esverdad, joh diosed, quedictéisjudticia, quejuzgais seguin derecho alos
hijos de los hombres? Por d contrario, a sahiendas cometéis injusticias,
imponen vuestras manos la violencia en latierrd'), y otras en los labios del
mismo Dios (v.gr., Sdmo 82, 2-4: " ¢Hasta cuando juzgaréis inicuamente y
mostraréis benevolencia a los impios? Proteged d desvalido y d huérfano,
haced justicia d humilde y d mendigo; librad d desvdido y d pobre,
arrancadlos del poder de los impios'). Junto a etas quejas y denuncias , &
expresa la esperanza de que Dios va a actuar en favor de los "humillados y
ofendidos'; asi d Salmo 10, luego de afirmar su certeza de que Dios implan-
tard su reinado definitivo, exclama: "Escucharés, Yahveh, d deso de los
pobres, alentaras su corazdn, les prestaras oido, para darles su derecho d
oprimido y a huérfano, jy nuncamés un mortal impondrasu terror!" (Sd 10,
16-18).

Pero en Israd e dio también la percepcion de que ladignidad huma-
na podia verse degradada por Situaciones no imputables a culpas socides o
de terceros La caducidad y vanidad de la vida s fue imponiendo como
ago incompatible con la conciencia que € hombre tenia de si mismo. Esta
distancia entre lo que d hombre era de hecho y lo que sentia que podria
y deberia ser pasd a s un enigma doloroso, d que habia que encontrarle
explicacion o solucion. El pensamiento isradlita d respecto se desarroll6 en
tomo ados posibles factoresexplicativos: € pecado humano, y Dios: factores
gue no forzosamente se excluian y que podian combinarse de muy diversas
maneras. Yad autor yahvigta (s X a C.) exponeen Gen 2 - 3, en laforma
de un relato mitico, su punto de vista sobre este tema. Para dl, la muerte, la
frustracion, @ sentimiento de verglienza y la tendencia a "esconderse” de
Dios condtituian una condicion que no corresponde a las exigencias de la
dignidad humana querida y creada por Dios, y esa condicion era d fruto
y laexpreson de pecado en cuanto voluntad de autonomia que < niega a
mantener larelacion con Dios, dglando que Dios sea Dios, es decir, recono-
ciéndolo como norma incondicionable de su existencia. Entre @ hombre
querido en primerainstanciapor Diosy € hombre red s sitla, pues, segiin
d yahvista, una sentencia condenatoria del Dios irritado por € pecado
dd hombre. El hombre seria, por consiguiente, € responsable Ultimo de la
degradacion de su dignidad creacional.

Sin d rigor que tiene en d yahvida eda visién de las coss la
percepcion de que la condicion humana depende en algunaformade pecado
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humano y dela"cdlerd’ de Dios, gparece como telon de fondo de lamelan-
colia con que agunos samistas miran la existencia humana. Citemos un par
de textos particularmente significativos. Comencemos con € Salmo 39

Haz, Y ahveh, que conozca mi fin,

y cudl es lamedida de mis dias,

para que sgpa cuén efimero oy yo.

De s9lo un palmo hiciste mis dias,

y mi existencia es como nada ante ti.

Un puro soplo es todo hombre viviente;
como sombra, nada més, pasa el hombre;
s afana por un soplo, nada més,
amontona, y no sabe para quién.

Adl, Sefior, ¢qué puedo esperar?

Mi esperanza la tengo puesta en ti.
Librame de todos mis delitos,

no me entregues a la burla de los necios.
Cadllé, y no abro més laboca,

porgue eres tu quien ha actuado.

Aparta tus golpes de mi:

por e atague de tu mano yo sucumbo.
Cuando en pena del pecado cagtigas d hombre,
consumes, como tina, sus deseos:

un soplo, nada més, es todo hombre.
Escucha mi plegaria, Y ahveh,

tiende tu oido ami clamor,

amis plegarias no sees insensible,
porque oy un forastero en tu casa,

un extranjero, como todos mis padres.
Deja ya de mirarme, que pueda respirar,
antes de que partay ya no exista

(Sdmo 39, 5-14)

Escuchemos ahora d Samo 90:

Al hombre lo devuelves d polvo,
diciéndole: "jVolved, hijos de Adan!"
Los arebatas. eran un suefio;

son como hierba que brota en la mafiana:
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de mafiana germina y florece,

por latarde s« scay s marchita

En verdad, por tu furor nos acabamos,

y por tu cdlera nos vemos aerrados.

ante tu rostro pusiste nuestras culpas,
nuestros secretos, alaluz de tu semblante.
En tu furia se extinguen nuestros dias,

y acabamos nuestros afios como un soplo.
Nuestros afios de vida son setenta,

y los més fuertes llegan hasta ochenta:

y hay mucho en dlos de fatiga y vanidad,
pues pasan presto, y nos vamos volando.
¢Quién sabe de la fuerzade tu irg,

y quién conoce a fondo tu furor?

Haz que sepamos contar nuestros dias,
para tener un corazon juicioso.

(Sdmo 90, 3-12)

Claramente, estos sdmos estén influidos por la tradicion sapiencia
de Isradl, cuya maxima expresion literaria se encuentra en los libros de los
Proverbios de Job y de Qohélet (0 "Edesadés’), y cuya peculiariedad
consigte en que d "hombre' como ta < le reconoce la posibilidad -y la
tarea- de descubrir mediante su experienciay su reflexion d "orden” oculto
que rige los acontecimientos, a fin de poder vivir de la mgjor manera pos-
bled corto tiempo de vida que s le ha dado. Uno de los problemas més
frecuentemente abordados en este ambiente erad delardacion entred "ma
padecido” por @ hombre y € "mad obrado” por @ mismo hombre. La
experiencia y la reflexién no tardaron en sefidar las insuficiencias de la
postura tradiciona mente aceptada. El libro de Qohdet nos da a conocer las
cavilaciones amargas y esoépticas de un pensador exigente que no logra
descubrir & sentido globa de la existencia, 0 -en sus propias pddiras
"abarcar de principio afin las obras que Dios hahecho" (Qoh 3, 11), por lo
que la condicion humana le parece decepcionante para sus irrenunciables
aspiraciones a trascender la suerte de los demés seres A Qohdet leresulta
indigno -e indignante- que d orden del Universo no se muestre visiblemente
centrado en tomo d hombrey su destino, por lo que exclama: "Y adl aborreci
la vida, pues encontré malo todo lo que s hace bgo € 0l; que todo es
vanidad y cazade viento. Y aborreci lo que hice con tantafatigabajo d sol"
(Qoh 2, 17-18). En laimpenetrabilidad de los designios querigen € gobierno
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divino de las cosas ve Qohdet latotal frustracion de lo que d siente como
debido asu cdidad de hombre: "He reflexionado sobre todo esto y he llegado
aedta conclusién: aunque losjustos'y los sabios estdn en manos de Dios, €
hombre no sabe s Diosloamao o odia Todo lo quetiene € hombre delante
es vanidad, poique una misma suerte tocaatodos d inocentey d culpable,
d puroy d impuro, ... d justoy d pecador... Esto eslo malo de todo lo que
sucede bajo @ 0l: que una misma suerte toca a todos' (Qoh 9, 1-3).

Esto equivale, précticamente, aver en Dios a anulador de la dignidad
del hombre creado por €. Esta percepcion gparece en labios de Job como una
vehemente acusacién contrad Dios queinjustamentelo agredey que humilla
su dignidad: actitud divina que Job, por lo demés, generdiza. Leamaos un par
de textos. Dice & primero:

S = trata de fuerza, é puede més,

§ esen unjuicio, ¢quién lo hard comparecer?
Aunque fuera yo inocente, su boca me condenaria;
aunqgue fuerajusto, me declararia perverso.

Soy inocente; no me importa la vida, desprecio la exisencia
pero es lo mismo -os |0 asaguro-:

Dios acaba con inocentes y culpables,

S una cdamidad sembra muerte repentina,

é e burla de la desgracia del inocente;

dgja la tierra en poder de los malvados

y venda los 0jos a los gobernantes:

équién sno é o hace?

(Job 9, 19-24)

Y veamos cOmo e expresa en otro texto:

El pose fuerzay eficacia,

suyos son @ engafiado y d que engafia;
conduce desnudos a los consgeros

y hace enloquecer a los gobernantes,
despoja a los reyes de sus insgnias

y les ata una soga ala cinturg;
conduce desnudos a los sacerdotes

y trastorna a los nobles;

quita la palabra a los confidentes

y priva de sensatez alos ancianos,
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arroja desprecio sobre los sefiores

y aflojad cinturdn de los robustos;

revelalo mas hondo de latiniebla

y sacaalaluz las sombres,

levanta pueblos y los arruina,

dilata naciones y las dettierra;

quita d talento a los jefes

y los extravia por unainmensidad sSn caminos,
por donde van en |Gbrega oscuridad

tropezando como borrachos.

(Job 12, 16-25)

De edta flagrante injusticia, Job esta dispuesto a gpdlar judiciamente
ante e mismo Dios. Pocos textos hay en laliteratura universal que muestren
una conciencia de la dignidad humana tan poderosa como la que campea en
las siguientes expresiones de Job: "Guardad silencio, que voy a hablar yo:
venga lo que viniere, me lo jugaré todo, llevando en la pama mi vida; y
aunque intente matarme, lo aguardaré, con tal de defenderme en su presen-
ad' (Job 13, 13-15). "jOjda hubiera quien me escucharal jAqui esta mi
firmal, que responda d Todopoderoso, que mi rival escriba su degato: lo
llevariad hombro 0 melo cefiiriacomo unadiadema. Le dariacuentade mis
pasos y avanzaria hacia @ como un principe" (Job 31, 35-37).

Es muy cierto que @ autor dd libro de Job pone en sus labios todas
edtas acusaciones, rayanas en la blasfemia, antes de la experiencia en que
Dios s e revel 6 como més grande que las conceptualizaciones teol dgicas de
su tiempo que @ habia compartido; y también es cierto que después de esa
"revelacion” Job gparece diciéndole aDios: "Sdlo de oidas te conocia, pero
ahora que mis 0jos te han visto me retracto y me arrepiento en € polvo y
laceniza' (Job 42, 5-6). Pero no es menos cierto que @ autor muestra una
evidente smpatia por la apasionada defensa que Job hace de su dignidad
lesonada: defensa que d autor considera legitima mientras "Dios' sa
Dios de una teologia de mezquina envergadura.

Es imposible dgar é @mbito ded Antiguo Testamento sin destacar
lo significativo que es d mero hecho de que a obras tan audaces como
Qohdet y Job se les haya dado cabida entre los "libros sagrados’ de Isradl.
Es una manera de expresar que Se reconoce como parte inextirpable de la
dignidad humana la de pensar su propia condicion con lucidez, corge y
osadia, incluso s sus conclusiones son discutibles e insuficientes.
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II. El Nuevo Testamento

S ahora nos asomamos d Nuevo Testamento nos encontramos, ante
todo, con d hecho macizo de la netay definitiva superacion del "naciona
lismo" que con frecuencia habialimitado o ensombrecido tanto lavaoracion
del hombre en cuanto hombre como la posibilidad universal de la relacion
Dios-hombre. Esa superacion < llevaa cabo en virtud de una comprension
profundade launicidad de Dios. "¢Acaso Dios' -se pregunta San Pablo- "lo
€s Unicamente de los judios y no también de los gentiles? S, por cierto!,
también de los gentiles porque no hay més que un solo Dios' (Rom 3, 29-
30). Esto hace que € "prgjimo”, d que yad Antiguo Testamento manda-
baamar y respetar como uno mismo s amay quiere ser respetado (cf. Lev
19, 18), pase ase todo hombre, incluso € que pertenece aun pueblo enemigo
(e romano ocupante 0 € samaritano herético) 0 a un grupo socidmente
descalificado (€l publicano o la prostituta).

Dentro de este contexto, la defensa de la dignidad de los marginados
protagonizada en € A. T. por los profetas acanza una dimension nueva e
ilimitada. Los "pobres, afligidos y hambrientos', sin acotaciones de ninguna
epecie, son proclamados|os destinatarios primeros de ese "reinado de Dios'
a que Jeslis quiere darles una presencia anticipada en @ curso de lahistoria
(cf. Le 4, 16-21; 6, 20-21; 7, 22). La notoria preocupacion por la situacion
delos"pobres’ redes, que s manifiestanentodo d N. T. (Nuevo Testamen-
to), obedece a la conviccion de que @ "pobre’ es @ que no tiene nada,
excepto su dignidad de hombre. Es en d respeto de ladignidad y los derechos
del pobre y oprimido donde se revela que € interés que a uno lo mueve es
d deladignidad y de los derechos dd hombre por @ smple hecho de "=
hombre, y no por dgo -"afladido’- que @ pueda "teng”'. Parte inextirpable
dd mensajedd N. T. es larevelacion de la"ternurd' que experimenta Dios
por aquellos de sus hijos en los que ladignidad de ser hombres e hijos de Dios
e encuentra vejada y envilecida. En ningln texto neotestamentario e en-
cuentra tan fuertemente inculcada -y defendida- esa ternura de Dios como
en la pardbola llamada habitualmente del "Hijo prédigo” y que habria que
llamar mejor del "Padre misericordioso”. Es € contenido de esta pardoolad
que llevaa Juan Pablo 11, en las péginas que ustedes recibieron (Enc. Dives
in Misericordia, IV N°% 5y 6), a su afirmacion de que la "misericordid’,
como reaccion viscerd frente aladignidad humana reducida a una condicion
indigna, eslaraiz y d fundamento de una"judticid' que no "le quede chica’
a hombre.

Otro rago caracterigtico ddl N. T. es larevelacion, en la conducta de
Jedis, dd amor de Dios por los pecadores manifestado como actitud de
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perddn. Frente a comprensiones superficides -cuando no mégicas- de este
perdén divino (que exige ser activamente compartido por quienes lo reciben:
cf. Mt 6, 12-14-15; 18, 21-35), es importante subrayar que su raiz y funda-
mento esta en d reconocimiento de la capacidad que todo hombre siempre
tiene de darle a su vida un futuro diferente. Estamos aqui ante €l supremo
derecho inherente a una dignidad que estriba integra en la libertad. La
descdlificacion definitiva de alguien es la mayor violacion de su dignidad de
persona libre.

Toda esta vaoracion dd ser humano: de todo ser humano, pero sobre
todo de quien se encuentra en una Situacion degradada, hala su expresion
méxima en la doctrina de la Encamacion, segln la cua € Hijo de Dios
asumio laredidad humanajustamente en cuanto caida (cf. Rom 8, 3; Fip 2,
7). El cuadro dd Juicio definitivo sobre los hombres muestra que para
siempre Jesucristo & haidentificado con la porcién doliente de la humani-
dad, de tal modo que es a @ aquien se debe reconocer en todos |0s neces-
tados y afligidos. En los que padecen hambre, saed, falta de techo, desnudez,
enfermedad o prision estd integra la dignidad humana asumida por € Hijo de
Dios (cf. Mt 25, 31-45). Una vez més para los crisianos la causa de la
dignidad humana s juega en la causa de los que la tienen vulnerada. [



