ENSAYO

Sobre € Sentido del Pensamiento de Marx

Juan de Dios Vial Larrain

S aguna figura esencid hubiera que discernir en la perso-
nalidad de Marx, creo que seria la del profeta. Desde su mismo
aspecto fisico —su recia contextura, sus pobladas barbas—, has-
ta los rasgos mas conocidos de su caracter, sus contradicciones,
la vicisitudes de su existencia, todo pareciera conspirar en esa
direccién, venir a confirmar esa figura. La personaidad autori-
taria, dominante, arrolladora. La absoluta seguridad que tenia
para considerar verdadera su propia vision, e ineludible la reali-
zacion de aguelo en lo que creia Su expulson de todos los
lugares, comenzando por su propia tierra. En fin, esa extraia
alianza de circunstancias realmente espantosas por las que atra-
viesa su vida intima 'y domeéstica, precisamente en su etapa mas
creativa, y de grandeza trégica para asumirlas. Todo €lo pare-
?iera hallar su razon y pertenecer a la figura histérica de pro-
eta

Episodios que dificilmente s hallan en la més miserabilis-
ta de las novelas dal dglo XIX forman & marco natural de la
existencia de Marx justo cuando eabora su obra mayor, El Ca-

ital. Aun a riesgo de recargar la escena, vae la pena recordar-
os para formarse una idea de la clase de "verdad" que anima
Su existencia

La eposa de Marx escribe a Joseph Weydemeyer d 20 de
mayo de 1850 (Die Neue Zeit 1906-1907): "Le describiré un dia
de esta vida exactamente tal como era, y comprendera usted
gue pocos emigrantes, quiza, han pasado por ago semejante.
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ria y La Filosofia de Aristételes como Teologia del Acto.
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Como las nodrizas aqui son demasiado caras decidi alimentar
yo misma a mi hijo, a pesar de que sufria de terribles dolores
en € pecho y en la espalda. Pero € pobre angelito bebia tanta
preocupacion y acallada ansiedad, que se alimentaba mal y
sufria terriblemente de dia y de noche. Desde que vino a mun-
do no ha dormido una sola noche completa; dos o tres horas,
cuando més, y e raramente. Ha sufrido recientemente tam-
bién de violentas convulsiones y no ha dejado de estar entre la
vida y la muerte. En medio de su dolor mamaba tan desespe-
radamente que mi pecho e irritd, la pid se agrietd y muchas
veces la sangre llenaba su boquita temblorosa. Estaba sentada
con @ un dia, en estas condiciones, cuando entré nuestra case-
ra. Le habiamos pagado doscientos cincuenta tderos en d
invierno y habiamos acordado que en € futuro no le entrega-
riamos € dinero a ella, sino a su administrador, que tenia un
auto judicial contra ella. Neg6 € acuerdo y exigio cinco libras
gue todavia le debiamos. Como no teniamos € dinero en ese
momento, vinieron dos alguaciles y me embargaron los pocos
objetos que poseia —ropa, camas—, todo, hasta la cuna de mi
pobre hijito y los mejores juguetes de mis hijas, que se pusieron
a llorar amargamente”.

Un espia prusiano que logra introducirse en la casa de
Marx —cuyo testimonio est4 citado en € libro de Isaiah Ber-
lin— describe aguélla: "Vive en uno de los peores y mas sordi-
dos arrabales de Londres. Ocupa dos cuartos. En ninguno de
dlos hay un solo mueble limpio o decente, todo esta roto, hecho
guifigpos, y una gruesa capa de polvo todo lo cubre... manus-
critos, libros y diarias yacen junto a juguetes de los nifios, ele-
mentos del canastillo de costura de su mujer, tazas desportilla-
das, cucharas sucias, cuchillos, tenedores, ldmpara, un tintero,
vasos, pipas, ceniza de tabaco... todo amontonado en la misma
mesa. Al entrar en @ cuarto,  humo del tabaco le irrita a uno
los ojos de tal modo que a principio le parece a uno estar tan-
teando en una caverna, hasta que s acostumbra y logra
descubrir ciertos objetos en medio de la bruma. Sentarse es
asunto peligroso. Aqui hay una dlla con solo tres patas y en
otra, que esta entera, los nifios juegan a cocinar. Esa es la que
se ofrece d visitante. Pero todas estas cosas no incomodan en
lo mas minimo a Marx y a su esposa’.

Entretanto, € modo de vida del propio Marx esta descrito
asi por & mismo Isaiah Berlin, su mas reciente biografo: "Con-
Sdtia en vidtas diarias a la Biblioteca del Museo Britanico, en
donde permanecia normamente desde la nueve de la mafana
hasta que cerraba, a las siete; a esto seguian largas horas de
trabajo nocturno, durante las que fumaba incesantemente...
esto afectd su sdlud y e vio expuesto a frecuentes ataques de
una enfermedad hepatica, acompafiados de forunculos y una
inflamacion de los ojos’.
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En fin, a manera de sintess, pudiera decirse lo que Marx
mismo escribié en 1858 "Estoy apestado como Job, aunque no
temo a Dios'.

Tdes son las condiciones de su vida, mientras elabora su
obra principal, instalado en Londres —después de haber sido
expulsado de Alemania, de Franciay de Bélgica; esto es, de su
Fatria y de cuanto lugar d que acudiera huyendo—, pero as
ado en € estrecho circulo de su familiay de un reducido grupo
de amigos, sobre los que egjerce un dominio absoluto.

Esa realidad aspera, terrible, tragica, que parece enmarcar
la existencia de Marx, se corresponde, no obstante, con otra
muy distinta, mas intima: la de padre encantador, del exce-
lente marido, siempre amado y admirado por su esposa, la dd
fiel amigo; en definitiva, la de un hombre sano, aegre, sin las
perversiones o @ desequilibrio mental y moral de un Rousseau;
sn las enfermedades o los vicios de un Dostoiewski; con una

Iéndida cultura literaria y cientifica; con una elevada pa
son mora e intelectual.

Este hombre escribird una obra imponente. Sin embargo,
una obra llena de irregularidades y de fallas, que en parte con-
siderable deja inédita, o "abandona a los ratones', como €
mismo dijera de la Ideologia Alemana. Una obra impregnada
de filosofia y teologia, mas dla de lo que quizas d mismo de-
seara. Y que, sin embargo, es filosoéficamente floja. Una obra
que, a hilo de los clésicos de la Economia, llega a azarse como
uno de los monumentos de esta ciencia, pero cuyas tess princi-
paes no resisten la critica de la ciencia econdmica, y de la que
Raymond Aron pudo decir que nada le habria ocurrido a la
economia contemporanea S no hubiera sido escrita. Una obra
que parece constituir una notable teoria de la historia sobre d
paradigma de una critica del modo de produccion capitalista,
pero cuya categoria critica fundamental —la lucha de clases—
resulta notablemente sobresimplificada —entre otras razo-
nes—, porque Marx dej6 su obra inconclusa justo en € mo-
mento de abordar la cuestion de las clases sociaes.

Pues bien, en exe extrafio complgo de circunstancias y de
obras, este hombre habra de gjercer un influjo que inunda las
mentes por lo menos durante medio siglo XX. Y que S no es
e més profundamente real de sus agentes, puede ser conside-
rado, d menos, como uno de los mas reverenciados simbolos de
los acontecimientos politicos que tienen lugar en esta época.

No nos dejemos engafar, sin embargo, por la aureola del
éxito que durante d Ultimo medio siglo ha rodeado la figura
de Marx. Que una parte de la humanidad parezca reconocerse
en é; gue haya hecho alguna revolucion en nombre suyo; o
que jure por €él, todo esto nada dice mas dla de exs hechos;
nada que no haya sdo una situacion normal de nuestra cultu-
ra. En efecto, recordemos otros casos.
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Quisiera tomar un gemplo remoto, pero significativo, en
lalinea de lo que quisiéramos proponer: € de Arrio. Ese oscuro
sacerdote egipcio, de cuyas obras apenas se tiene noticia hoy
por € testimonio de sus contradictores, pero cuyas ideas gana-
ron las mentes de la mayor parte de la cristiandad de los pri-
meros sglos de nuestra era, incluidos obispos, tedlogos y prin-
cipes cristianos. Atanasio y los Padres de Capadocia combaten
su hergjia, y d Concilio de Nicea deja las cosas en claro. En
sustancia, 1o que hizo Arrio fue desconocer la naturaleza de
Dios. Y lo hizo exaltando la figura de Cristo sdlo como figura
humana ejemplar. Negd, pues, su naturaleza divina.

Arrio, aparentemente, desaparece. Y, asi, poquisimo se
sbe de €, y de esa hergjia suya que, en cierto momento, no
obstante, se apoderé también de todas las mentes. Me atreveria
a pensar, Sn embargo, que esa desaparicion no es mas que un
ocultamiento. Aunque € ocultamiento de algo que estaba tam-
bién oculto en la vaga y ambigua figura de Arrio, como en la
de un mero protagonista accidental y transitorio, nada mas
que como otro signo de una constante. Locke pudiera ser un
giemplo smilar en d mundo moderno, 9§ s tiene en cuenta €
papel que juega en cierto momento de su historia. La Enciclo-
pedia —ese tremendo monumento del sglo XVIIl— vy las
Cartas Filostficas de Voltaire lo difunden, e imponen su pensa-
miento por toda Europa como la verdad ultima y definitiva
gue, durante un tiempo, todo € mundo profesa. Hoy probable-
mente nadie considera a Locke sino como a uno entre muchos,
y quiza de los mas superficiales. El éxito, € poder persuasivo,
e influjo generalizado, son un fendmeno normal explicable por
la historia de las ideas, por la sociologia del conocimiento, por
la fenomenologia del espiritu. No necesariamente habla del va-
lor, ni del significado verdadero de unas ideas.

Pudiera también decirse que Marx ni siquiera llegd a realizar
acabadamente una obra intelectual. Ni que confiara del todo
en ella. Seguramente lo més logrado, su obra mayor, es El Ca-
pital. Pero este libro es demasiado un centén; una acumulacion
indefinida de ideas y de paginas que s arrastran a distintos
niveles, que s confunden y ain se contradicen en opinion de
algunos entendidos, que s enredan en polémicas con figuras
secundarias y quedan, en definitiva, inconclusas e inéditas.

Probablemente € producto de un esfuerzo genia por as-
milar una de las grandes tradiciones intelectuales de Inglate-
rra —la Economia—, hecha por un hombre que habia estudia-
do Jurisprudencia, en & ambiente de la Filosofia y de la
Teologia de laizquierda hegeliana, esto es, del idealismo aleman.

Asmismo, los Manuscritos del afio 1844 —que d editarse
recién en los afios 30 de nuestro siglo inspiraran algunas moda-
lidades sobrevinientes de marxismo— no sdlo quedaron inédi-
tos cas por un siglo, sino que € propio Marx, cuando e refiere
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a su obra, ni siquiera los menciona, y Althusser —que hiciera
profesion de exégeta ortodoxo— los rechazd como no marxistas.
Y otro tanto pudiera aproximadamente decirse de la |deologia
Alemana, de los Elementos Fundamentales para la Critica de
la Economia Pdlitica, del afio 1857, y de su célebre Introduc-
cion; como también de las no menos céebres Tess sobre
Feuerbach. Pero las nhombradas, méas un par de obras juveniles
eminentemente polémicas —contra Proudhon y contra algunas
figuras de la izquierda hegeliana—, Miseria de la Filosofia y
La Santa Familia, y algunos breves ensayos o articulos, forman
practicamente toda la obra de Marx. EI mismo, poco antes de
morir, cuando s le preguntara acerca de la posible publicacion
de sus obras completas, habria respondido secamente: "Prime-
ro habria que escribirlas’.

¢Ha sdo Marx un intelectual: un filésofo, un economista,
un historiador? Desempefid todos esos papeles, pero en ninguno
de ellos puede decirse —para decirlo en breve— que é mismo
se haya sentido comodo. ¢Fue, acaso, un lider politico, un hom-
bre de accion? Td pudiera pensarse de quien fundara la | In-
ternacional y e Partido Comunista. No obstante, resulta dificil
identificar como tal a hombre exiliado y aislado, que pasa diez
horas diarias en la Biblioteca del Museo Britanico. ¢Era nada
mas que & hombre que disefia y manipula opiniones, como en
e Manifieto Comuniga lo hace genialmente? Resulta dificil
también entender nada més que como una ideologia aquella
gue e proyecta en una accion retardada en més de medio siglo.

¢Qué clase de personalidad es ésta, entonces, qué significa,
qué sentido tiene lo que dijo y lo que hizo? A cien afios de su
muerte —y cuando comienzan a marchitarse los signos de su
agpoteosis— es la pregunta que, a nuestro juicio, cabe hacer.
Pero hacerla no tanto en un afan historico. Hacerla en la nece-
sidad y en la intencion de esclarecer uno de los fermentos mas
decisivos de nuestra readlidad que permanece velado todavia
por su propia sombra. Hacerla, en fin, con vistas a abrir cami-
nos a lo que habra de venir.

Porque en la personalidad de Marx y en su figura histérica
creemos que se oculta algo de fondo. Rasgos suyos pueden to-
marse de todas las numerosas fuentes que han sido aludidas.
Pero ninguna resulta suficiente. Pienso, por eso, que su perso-
nalidad y su figura deben, quizd, entenderse a la luz de aguel
prototipo histérico que € mismo pueblo a cual Marx pertene-
cia ejemplarmente forj6: € profeta

Ya d Nuevo Testamento denuncié a los fasos profetas,
gue deben haber sido abundantissmos en lIsragl, nacion profé-
tica; pero entre dlos hoy debieran quedar incluidos quienes
han trivializado la figura, convirtiéndola progresivamente en
una de las tantas etiquetas retéricas.
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El profeta habla por otro, indica la etimologia de la pala
bra. Pero quien se oculta en su voz, es Dios mismo. Y pareciera
ocultarse en ella para llegar, a través de €ella, hasta la concien-
cia de su pueblo, a fin de discernir & sentido de los aconteci-
mientos. Ta disposicion es un acto salvifico y, por lo mismo,
también d anuncio de un castigo. ¢No podria ceflirse dentro de
un sentido de e edtilo la significacion de Marx en nuestro
tiempo?

La aparente dispersion de la figura de Marx y de su pensa-
miento en definitiva llevan a reunir y a entretejer en su vision
los productos intelectuales mas selectos de su tiempo: la filoso-
fia de Hegel, la economia de Smith y Ricardo, la ciencia de
Darwin, y la politica francesa entre la Revolucion y los sucesos
de 1848. Marx se muestra capaz de extraer los mejores zumos
intelectuales del espiritu de su época. Sin embargo, més que
en una vision, o en una sintesis original, en algo que resulta ser
la mezcla explosiva de todos esos elementos.

Puesto en una perspectiva profética, seguramente la Unica
manera de no falsificar € mensaje, o de no triviadizarlo, es
enmarcandolo concretamente en d designio profundo de una
cultura d cua pertenece en propiedad € profeta, y que es d
designio religioso. Esto obliga a comprender a Marx mucho mas
alla de la filosofia de la izquierda hegeliana, que es su contexto
filosofico, més alla de la economia clésica inglesa y de la poli-
tica revolucionaria de Francia, que forman su contexto social
En todos y cada uno de esos aspectos y situaciones hay una
rica variedad de motivos e ingredientes de la personalidad y
del pensamiento de Marx; pero cada uno de dlos puede tam-
bién ocultar € bosque.

Los grandes acontecimientos creativos del espiritu y de la
cultura, que pueden ponerse bajo un signo o desplegarse en un
ambito religioso esencial, poseen una amplitud de onda que
sobrepasa y rompe los esquemas articulatorios que funcionan
a interior del acontecimiento. Ni un determinismo causal, ni
una logica de conceptos, ni las analogias metafdricas de la
dialéctica o de la comprensién pueden, por si mismos, alzarse
hasta . Por eso, en una cultura, en definitiva, hay que edu-
carse; edto significa ser llevado por € curso de una tradicion
y hallarse a 9 mismo en ella De ahi & reclamo basico de las
Humanidades y la idea de formacion, como posibilidad funda-
mental de situarse en la perspectiva que abre d dominio de
una realidad histérica esencial. El designio religioso parece ser,
pues, esencia y decisivo en la configuracion de una unidad
globa de cultura, e irreductible a ellay a sus figuras. Hegel y
Burckhardt —Toynbee en nuestro tiempo— lo han hecho ver.
La dindmica de estos designios resulta, entonces, dificilisima de
aprehender, desde luego por la profundidad del alma donde
arraigan, por la misma anchura de sus ondulaciones témpora-
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les, pero més que nada por ser justamente un designio, un gran
proyecto, una gran curvasin principio ni fin ala vista, en tin,
e ambito de una profecia _ _

Creo, en efecto, que € sentido del pensamiento de Marx no
puede entenderse sino situandole en la perspectiva del cristia-
nismo moderno inaugurado por la Reforma. Los tres siglos que
separan a Lutero de Marx ofrecen apenas un ambito de desen-
volvimiento para lo que es la unidad global de una cultura
presidida por un designio religioso. Nada extrafia, en efecto,
ver establecer un puente entre Homero y Platdn, entre San Pa-
blo y San Agustin, entre San Anselmo y Meister Eckhart. La
distancia aproximada %Ije media entre dlos, sn embargo, equi-
vale a la que separa a Marx de Lutero. En otras palabras. entre
uno y otro hay una clara proximidad historica.

Este puente, la dinamica de esta conexion, ha sido una
conciencia constante del espiritu germéanico que va de Lutero
a los migticos de la Reforma y de éstos a los idedlistas, para
culminar en Hegel y para |legar a ser, en Nietzsche, una con-
ciencia verdaderamente tragica. Esta conciencia se expresa en
unas palabras que fueron primeramente de Hegel, con las cua-
les Hegel concluye su escrito teoldgico juvenil Fe'y Saber, y que
en Nietzsche tomardn una resonancia distinta y un acento te-
rrible: "Dios ha muerto”.

Sospecho ?ue en esss palabras se expresa la verdad pro-
funda de la Reforma, como al%unos de sus tedlogos contempo-
raneos |o han hecho explicito. Y sospecho, ademas, que lo que
ellas afirman es justamente lo que Arrio habia dicho y muchos
otros en modalidades diferentes. Pues, lo que en definitiva esta
en juego es la naturaleza misma de lo divino; de manera mas
concreta: € ser de Dios. _

No pretenderia, ciertamente, intentar hacer por cuenta
ﬁropla una_exégesis de ese riquisimo movimiento espiritual que

a Sdo la Reforma. Pero me atengo a sus datos més inmediatos
y conocidos. _ _

Como es bien sabido, d monje Martin Lutero le atormen-
taba la culpa, & pecado que sentia morder en su carne y devo-
rar su alma. El comercio de las indulgencias —precisamente
como la pretension de expiar € pecado_con dinero— fue para
é d sintoma de que & mal atacaba por igual ala sociedad que
ala Iglesa misma. Llego asi ala conclusion de que & hombre
es miserable y s hallabajo & poderio del mal. Esta conciencia
profundamente atormentada marca la criss del cristianismo
moderno. o

Ahora bien, esa conciencia, esa voluntad atormentada de
Lutero, s ve justificada, redimida, renacida —tanto teologica
como sicologiCamente— por una serena luz interior que seria,
asujuicio, lafe pura. Esta clara vivencia de la subjetividad en
su raiz esencid es ante todo —y quiza nada méas— un re-
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encuentro consigo mismo, una paz conguistada en la libre afir-
macion de . La justificacion del hombre serg, pues, su verdad
interior y su libertad. La fe justifica; no las obras manchadas
por la culpa y através de las cuales € hombre no sdlo no se
rescata asl mismo, ni se justifica ante Dios, sino, por € contra-
rio, s pierde y engjena.

No parece posible entender la mistica germanica, su oscu-
ra busgueda de un udltimo e irreductible fundamento a través
de una dialéctica de la nada, Sn esa vivencia que Lutero en-
marcé como fe. No seria posible entender debidamente la idea
kantiana de autonomia y de una razén hecha libertad de la
Critica de la RazOon Préactica, sin € tacito respaldo de la fe de
Lutero. Ni entender d margen de aquella vivencia teoldgica la
Investigacion sobre la Esencia de la Libertad Humana, ese
notable escrito de Schelling; ni la experiencia de la nada y de
la angustia y d anonadamiento en la fundamentacion de la
metafisica, que Heidegger propusiera en su leccién inaugural
de Friburgo Qué es Metafisica.

Esa teologia de la fe, que serena  ama moderna de un
Lutero, alcanza toda su magnitud y se yergue como € techo y
la culminacion de una experiencia del espiritu, en € pensa-
miento de Hegel.

El mismo titulo de aquel escrito juvenil suyo recordado, Fe
y Saber, es todo un lema. ¢Qué "saber", sin embargo, es éste?
Hegel ha desenvuelto plenamente todos los momentos intrinse-
cos de ese gran designio religioso, de esa nueva experiencia de
la fe que Lutero plantea. Diriase que muestra, asi, la urdimbre
de esa experiencia y que rehace en dla € tejido completo de
nuestra cultura. Nada escapa a las mallas de ex "saber™ —a
sus oscuras metéforas—, desde la fugaz sensaciéon hasta las
variedades de experiencia religiosa y las formas diversas de las
artes; desde las estructuras de la historia, hasta la filosofia de
la filosofia.

A partir de un estar perdido y atormentado en  mundo
de las obras humanas como en una realidad atravesada por €
pecado y, en definitiva, extraiia, la fe trae a la quietud de una
subjetividad profunda, a la identidad idealizada de una con-
ciencia justificada y creadora, capaz de hacerse real. Esa vo-
luntad de hacer de la sustancia un sujeto, d regreso de la
conciencia hacia § misma en una busgueda cuya profundidad
le permite ir quemando dialécticamente sus etapas, en defini-
tiva se proyecta en una Loégica, de la que Hegel dice que es "d
reino del pensamiento puro” y cuyo contenido, afade, "es la
representacion de Dios, tal como estd en su ser eterno, antes
de la creacion de la naturaleza 'y de un espiritu finito".

¢NO es eda gnosis d sentido de la nueva fe que Lutero
inaugura? Pero, ¢qué ha ocurrido en €lla, sino una radical secu-
larizacion y mundanizacion —por la via dd "pensamiento
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puro” y de la "subjetividad"— de Dios mismo? Y, en definitiva,
¢ho fue eso también lo que intentara Arrio en los comienzos del
cristianismo? Y lo que habra de intentarse unay mil veces, por-
que € problema de Dios esta clavado en lo mas hondo del co-
razon y de la inteligencia del hombre, de manera que éste no
degjard nunca de preguntarse por El, ni dejara, tampoco, de
distorsionar su naturaleza, principalmente en un querer iden-
tificarle consgo mismo.

La "muerte de Dios' fue, por eso, segun Hegdl, en € escri-
to ya citado, un "Viernes Santo especulativo". Hegd describe
e proceso como resolucion de un "dogmatismo del ser" en €
"dogmatismo del pensamiento”. O también, con otras palabras
también suyas, como € paso de una "metafisica de la objetivi-
dad" a una metafisica de la "subjetividad". Ahora bien, en la
Introduccion a este mismo escrito. Hegel hablé de lo que acos-
tumbrara a llamar "principio del Norte". "Es decir, en térmi-
nos religiosos -aclara- , dd protestantismo: a saber, la sub-
jetividad".

En las Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal
Hegel afirmara, mas tarde: "La intimidad del espiritu germani-
co fue d terreno propio de la Reforma.. . En Alemania, donde
s conservaba la pura espiritualidad interior, hubo un monje
sencillo que buscd e hizo brotar en su espiritu la perfeccién El
"est0" que la cristiandad habia buscado antes en un sepulcro
de tierray piedras, lo hallé este monje en & sepulcro méas hon-
do de la absoluta idealidad de todo 10 sensible y externo, en €
espiritu, y lo mostré en d corazédn". Y afadié etas palabras
bien decisivas: "La sencilla doctrina de Lutero es la doctrina de
la libertad, a saber, que & hombre natural no es como debe ser.
que necesita superar la naturaleza mediante la espiritualidad
interna, que d intermediario entre  hombre v la esencia de
su espiritu. Dios, no puede ser un mas aca sensible; que. por lo
tanto, la subjetividad infinita, es decir, la verdadera esDiritua-
lidad, Cristo, sdlo s alcanza por la reconciliacion con Dios en
la fe (1V, 3% I). Por consiguiente, Dios —'esencia del espiri-
tu'— y Cristo —'subjetividad infinita— se acanzan por una
‘reconciliacion’ en la "fe".

Ta es la teologia de un nuevo designio religioso, de una
nueva fe gue ya no es probablemente fe en Dios —y quiza en
nadie o, alo sumo, en lo indeterminado de s mismo. Una fe
gue puede llegar a ser nada mas que confianza subjetiva de
una voluntad de poder.

El criterio evangélico ensefia a conocer por los frutos. Y
efectivamente € sentido profundo del pensamiento de Hegd vy
del nuevo designio religioso que la Reforma inaugura, puede
tal vez descubrirse en los discipulos de Hegel, en quienes més
proximamente se han alimentado de su espiritu. Bastaria revi-
sar los titulos de las obras de los filésofos de la izquierda hege-
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liana —que es la que s muestra mas viva— para advertir de
donde proviene y en qué direccion marcha esta filosofia. Desde
la Vida de Jess (1835) de Strauss, d Cristianismo Descubierto
(1843) de Bawuer, y a la Esencia dd Crigtianismo (1841) vy la
Esencia de la Religion (1845) de Feuerbach, la sola lectura de
estos titulos, agrupados todos ellos en un mismo centro, permi-
te ver hacia donde reflorece y s prolonga € pensamiento de
Hegel. Esto es, hacia lo que Nietzsche [lamé la "continuacion
del protestantismo”, hacia una gran exégesis de la fe de Lute-
ro, que va poniendo progresivamente en claro su contenido real.
Por eso, afirm6 Nietzsche: "Cuando digo que la filosofia esta
corrompida por la sangre de los tedlogos, los alemanes podréan
entenderme en seguida: en € protestantismo esta su peccatum
originale. Solo basta con pronunciar las palabras 'Fundacion
de Tubingen' para entender qué es, en d fondo, la filosofia ale-
mana: una teologia artera" (El Anticristo 10). Estas palabras
pueden ponernos ya en la pista de Marx, pero hace falta un
edlabdén decisivo.

Todo ese proceso espiritua e intelectual que va haciéndose
explicito de Lutero a Hegel, llega cas d nivel de la vulgaridad
en € sincero y prosaico pensamiento de Feuerbach, cuya "ac-
cion liberadora’ Engels proclam6 en € libro que le dedicara,
donde, en nombre suyo y ciertamente de Marx, dice: "todos
fuimos momentaneamente feuerbachianos'. Marx mismo lo
elogié en la Sagrada Familia, y las Tess sobre Feuerbach han
llegado a ser todo un credo de un marxismo liberal que prospe-
rara en medios intelectuales de las Ultimas décadas.

En un ensayo que Feuerbach publica tres afios después
de la Esencia ded Crigtianismo y que titula La Esencia de la Fe
entendida en d sentido de Lutero (1844), la tess que sostiene
es justamente la identidad de su propia obra con € concepto
luterano de la fe. Feuerbach cita en la Esencia dd Cristianismo
la frase de Lutero: "Posees a Dios en la medida que crees en EI"
y la comenta asi: 'Luego, S creo en un Dios, tengo un Dios; es
decir, lafe en Dios es € Dios de hombre". Dios, por consiguien-
te, no es més que la 'autocerteza’ del hombre y d mundo de la
'fe', e de una 'subjetividad ilimitada™.

Lo que Feuerbach llamd "esencia teoldgica de la religion”
es sobrepasada, a su juicio, por la via del "sentimiento” y con-
ducida, asi, a su esencia verdadera y antropolégica: "€ senti-
miento constituye la esencia humana de la religion”. Por con-
siguiente, "la esencia de Dios no es mas que la del ser humano".
Entonces, "d secreto de la teologia esta en la antropologia'. Y
Feuerbach podré decir, en fin: "El Unico Dios del protestantis-
MO Nno Se preocupa ya, como & catolicismo, por lo que Dios sea
en st mismo, sino por lo que El es para d hombre por eso, no
tiene, como € catolicismo, tendencia especulativa o contempla-
tiva alguna; ya no es teologia: es esencialmente cristologia, o
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sea, antropologia religiosa' (Principios de la Filosofia del Por-
venir 2).

En una frase incidental de sus Lecciones sobre Filosofia de
la Higoria Universal Hegel dijo algo tal vez simple, pero eo-
cuente:; con la Reforma "la industria se hace ética’. Claro, todo
cae dentro de ese campo ambiguo de la "antropologia religiosa’.
Entonces la filosofia, la economia, la historia, la accién politica
o laindustria ya no seran simplemente taes. Habran caido en
el egpeso ssmbolismo de una teologia y quedaran entregadas a
la exégesis profética de una "antropologia religiosa’.

Por eso, Marx podrd, a primera vista, hablar a la letra el
lenguaje de Smith y Ricardo, pero estara diciendo cosas ente-
ramente diversas. Retomara, por eemplo, la distincion de
Adam Smith entre valor de uso y valor de cambio, pero dando-
les un sentido radicalmente distinto, de manera que, frente a
El Capital, los hombres de la ciencia econdmica lo mejor que
pueden hacer es quedar perplejos. Alli esta en juego, en rigor,
otra cosa Algo mas profundo, y, a decir de Nietzsche, mas
"artero”.

"Para Alemania la critica de la religion esta terminada”,
dijo Marx en la frase inicial de su trabajo Sobre la Critica de la
Filosofia del Derecho en Hegel que publica en Paris en 1844 en
el Anuario franco-aleman que @ mismo dirige. Téngase en
cuenta que laideade "critica' viene aqui de la tradicion kan-
tiana v significa, por lo tanto, discernir, establecer las condicio-
nes de posibilidad, juzgar, que fuera, por lo demas, d sentido
originariamente griego de la palabra.

Para Marx, segun d mismo texto, "€ pasado revoluciona-
rio de Alemania' seria "tedrico": la Reforma. Lutero habria
"mudado la religiosidad a la intimidad del hombre". Pero esa
critica, ya hecha y "terminada’ —en una clara ausion a
Feuerbach— es "la premisa de toda critica" y descansa sobre
e fundamento siguiente —siempre en la linea de Feuerbach—:
"lareligion es la concienciay € sentimiento que de si posee d
hombre que no alcanzé € dominio de si mismo o lo ha perdido".

El sentido comunmente admitido de exa idea es que €lla
plantea & paso a la praxis con arreglo a la conocida undécima
Tesis sobre Feuerbach, segun la cua los filésofos habrian "in-
terpretado” d mundo, pero de lo que ahora se trataria es de
"transformarlo”. Sin embargo, § la idea de Marx no s piensa
s0lo en d primer plano de unas intenciones eventual mente
pragmaticas, podra reconocerse que esa idea puede inscribirse
cabalmente en @ pensamiento mas propio de Lutero e incluso
de Hegel. Ciertamente, la religion es "conciencia y sentimiento
de d". Y lo es, justo, del hombre engjenado, del hombre que no
ha alcanzado o que perdiéo & dominio de si. Aparentemente la
diferencia seria que para Lutero la fe por si misma resolveria
el problema de esa enajenacion; la conciencia 'y d sentimiento
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de § religiosos, serian validos y terminales. Para Hegel, en
cambio, habria necesidad de un paso dialéctico de la religion a
la filosofia, de la fe a saber, que se cumple en d espiritu abso-
luto. Y para Marx, en fin, seria una praxis revolucionaria la
"realizadora’ de la filosofia. La experiencia politica vivida en
FranciaP/ la ciencia econdémica asimilada en Inglaterra'y pues-
ta en El Capital, constituirian la "critica’ propiamente mar-
xista.

La interpretacion parece de una convincente simplicidad.
Sin embargo, no creo que sea tan clara, y en ese progresismo
lineal me parece ver, mas bien, la marca del positivismo, que
pronto sella a marxismo, convirtiéndolo en instrumento de fa-
cil empleo por d magquiavelismo de Lenin.

¢Representan ElI Capital y la Critica de la Economia Poli-
tica que Marx hace, un paso nuevo, dado fuera del &mbito de
la"fe" luteranay dd "saber" hegeliano? ¢O hay aqui todavia
una "critica" en € antiguo sentido, que es todavia una dimen-
sién intrinseca de esa 'fe' y una modalidad propia de este 'sa
ber'? ¢Es ElI Capital nada mas que una ciencia del modo de
produccion capitalista que haya afadido a la economia clésica
una dimension historica?

Comencemos por esto ultimo. En la Introduccion General
a la Critica de la Economia Politica de 1857 —que Althusser
considerara como € Discurso dd Méodo del marxismo— dijo
Marx: "La sociedad burguesa es la mas compleja y desarrolla-
da organizacion histérica de la produccion. Las categorias que
expresan sus condiciones y la comprension de su organizacion
permiten, a mismo tiempo, comprender la organizacién y las
relaciones de produccion de todas las formas de sociedad pasa
das, sobre cuyas ruinas y elementos ella fue edificada y cuyos
vedtigios, alin no superados, continda arrastrando, ala vez que
meros indicios previos han desarrollado en ela su significacion

lena".

P Marx plantea € problema en d terreno de la biologia,
aunque no necesariamente en los términos del evolucionismo,
a pesar de su admiracion por Darwin. La anatomia del hombre
seria la clave de la anatomia del mono. Los indicios de las for-
mas superiores en las especies animales inferiores pueden ser
comprendidos justamente cuando se conoce la forma superior.
Sobre la base de estas analogias dira Marx: "La economia
burguesa suministra asi la clave de la economia antigua'. Marx
explicarg, entonces, que "la asi Ilamada evolucion histérica re-
posa en general en d hecho de que la ultima forma considera
a las pasadas como otras tantas etapas hacia ella misma’.
Ahora bien, esto ocurre en virtud de una "autocritica'. Pero
tal ‘critica’ se concibe a la luz de una nueva analogia que Marx
descubre en d terreno religioso: "Lardigion cristiana fue capaz
de ayudar a comprender de una manera objetiva las mitologias
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anteriores s6lo cuando llegd a estar dispuesta a su propia auto-
critica’. Y la analogia prosigue y llega a fondo: "La economia
burguesa Unicamente Ilegd a comprender la sociedad feudal,
antigua y oriental, cuando comenzé a criticarse a i misma.
Precisamente porque la economia burguesa no se identifico
puray simplemente con € pasado fabricandose mitos, su criti-
ca de las sociedades precedentes, sobre todo del feudalismo,
contra d cua tuvo que luchar directamente, fue semejante a
la critica dirigida por € cristianismo contra € paganismo, o
también a la del protestantismo contra € catolicismo”.

El modo de produccidn capitalista, la economia y la socie-
dad burguesa, por consiguiente, no son meros momentos de un
proceso histérico, sino € todo que da sentido a sus partes, las
cuales en un primer plano aparecen dentro de una "evolucion
historica’ que llevaria del mundo oriental @ mundo antiguo y
a feudalismo, para llegar finalmente a la sociedad burguesa.
Esta, no obstante, es la forma superior, completa y acabada de
todas las otras. El paso hacia ela tiene la forma de una "“criti-
ca' que es, en realidad "autocritica', esto es, autoconciencia.
Y & modelo decisivo es la "critica' que dirige € cristianismo a
paganismo y luego e protestantismo a catolicismo. El pensa-
miento de Marx parece moverse, pues, rigurosamente dentro de
los esquemas teoldgico-filoséficos de un designio fundamental
gue lleva de Lutero a Hegel.

¢Cudl es la "critica" de la sociedad burguesa y del modo
de produccion capitalista que El Capital plantea? La sociedad
burguesa, € modo de produccion capitalistay € capital mismo
estan atravesados por un vicio radical, por un pecado originario.

Marx lo Ilama plusvalia. Es originario porque ella genera
e capital, que es precisamente la clave de este modo de produc-
cion. Y es un pecado porque en ella hay una injusticia radical,
d despojamiento de lo que pertenece, en definitiva, a la natu-
raleza misma del hombre, a la vida como circulacion entre el
hombre y la naturaleza y que es € trabajo, fuente y medida,
por eso mismo, de todo valor.

Esa injusticia basica la detecta EI Capital a partir de un
andlisis de la mercancia, que es la forma elemental de la rique-
za en d sistema de produccion capitalista, d cual llega a pre-
sentarse, en efecto, "como una inmensa acumulacion de mer-
cancias'. Pero en la mercancia se lleva a cabo una abstraccion
del trabajo humano y, por ende, del hombre mismo y de sus
obras. En €ela no importan ya las cosas mismas y sSus uUsos
naturales. El lienzo, la chaqueta, la mesa o la casa, tanto como
e hilador, € sastre, € ebanista o d abaiiil, pasan a indiferen-
ciarse en una pura relacion cuantitativa que es "mera agluti-
nacion de trabajo homogéneo". Entonces, del trabajo de un
hombre, convertido d mismo en mercancia, s apodera otro
hombre, pagando a aquél sdlo lo que le mantiene en € flujo
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de la circulacion de las mercancias, pero despojandole del ma-
yor valor que su trabajo genera, para constituir precisamente
e capital. "Una mercancia parece ser a primera vista una cosa
trivialmente smple’, dice Marx. No obstante, "su andisis
pondra de manifiesto que es una cosa muy truculenta, llena
de sutilezas metafisicas y de argucias teoldgicas'. El valor en
uso de las cosas nada tiene de misterioso. Sencillamente satis-
face necesidades humanas, y & hombre, con su trabajo, trans-
forma las sustancias naturales en formas Utiles. El trabajo trans-
forma la madera en una mesa, la cual sigue siendo una cosa
ordinaria y material para € uso dd hombre, que le reconoce
tal valor. Pero, dice Marx, "tan pronto como la mesa se convier-
ta en mercancia s transformara de cosa material en cosa
suprasensible’.

Marx habla, entonces, de un "caréacter mistico de la mer-
cancia' o también de "d misterio de la forma mercancia’, y
explica que, "para hallar un proceso andlogo”, seria necesario
trasladarse "a la region nebulosa del mundo religioso”. ¢Por
gué es asi? Porque en la mercancia "una relacion socia entre
los hombres mismos' toma "la forma fantasmal de una relacién
de cosss'. Egte "fetichismo”, afiade Marx, "es insgparable de
sistema de produccion de mercancias”, por lo tanto, de la socie-
dad burguesa y del capitalismo.

He ahi, pues, una enajenacion del hombre, una caida que
vicia de raiz la relacion social en € sistema de produccién capi-
talista. Pero como éste da la clave de las sociedades precedentes,
estariamos en presencia de una culpay un mal originaes. ¢Co6-
Mo no ver aqui la misma escena del pecado y de la enagjenacion
que se representan en la"fe" de Luteroy en & "saber” de Hegel ?

A mi entender, e famoso texto del Prologo a la Contribu-
cion a la Critica de la Economia Palitica, en donde Marx dice
gue & conjunto de las "relaciones de produccion forma la es
tructura econémica de la sociedad, la base real sobre la que se
eleva un edificio juridico y politico, a la que corresponden de-
terminadas formas de conciencia socid”, de manera que "d
modo de produccion de la vida material determina € proceso
de la vida social, politica y espiritual" —texto que contendria
algo asi como € axioma del "materialismo dialéctico— ha sido
entendido de manera demasiado simple. Desde luego, Marx no
aclara para nada cud es esa relacion de "estructura-superes-
tructura” (Uberbau), ni qué significa cuando dice en ese texto
que una "determina’ (bedingt) a la otra. Pienso que tal vez
debiera entendérselo a la luz de lo que Hegd dice en la Enci-
clopedia y también en la Filosofia del Derecho, cuando distin-
gue lo que llama "€ sistema de las necesidades’ del "Estado”,
elemento, este Ultimo, del Espiritu Absoluto, en tanto aquél lo
es de meras relaciones entre individuos. Hegel puso d Estado
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por encima, como una superacion de la Sociedad Civil y del
"sistema de necesidades’ que tiene lugar en ella.

Lo que Marx ha querido decir entonces con su tan men-
tado "materialismo dialéctico”, probablemente no sea sino una
"inversion”" de esa dialéctica para descubrir, como dijera en €
Prélogo a la segunda edicién de El Capital, € "nacleo racio-
nal" oculto en una "envoltura mistica'. Marx no seria, enton-
ces, en este aspecto, sino un liberal, un pensador que despoja
a Estado de su preeminencia espiritual, en beneficio del siste-
ma de necesidades en € plano de las relaciones interindivi-
duales.

Sn embargo, hay una diferencia fundamental. Se oye de-
cir a los liberdles que s e mercado no produce sus efectos
naturalmente beneficiosos es por no ser, realmente, un merca-
do libre, porque no tiene lugar la 'concurrencia perfecta’. Las
interferencias del Estado serian € principal factor perturbador.
Latess de Marx es otra. La mercancia vy, por ende, d merca-
do— estaria viciada de raiz por una injusticia originaria que
d Estado socialista, en una dictadura del proletariado, debe
expiar para conducir —en una verdadera utopia liberal— a la
final desaparicion del Estado y a una sociedad comunista don-
de bien pudiera decirse que una "mano invisible" hace a cada
cua dar en la medida de su capacidad y recibir en la medida
de su necesidad, segin dijera d Manifiesto Comunista.

La "inversion" marxista de la dialéctica hegeliana; € des
cubrimiento del "nucleo racional" en ella, y € abandono de su
"envoltorio mistico", es precisamente la "muerte de Dios’, €
paso de la Fe al Saber, la conversion de la teologia en antropo-
logia, de Dios en  hombre. Ahi estd el punto de fractura de la
moderna cristiandad. El pensamiento de Marx s inserta ple-
namente en e complejo y lo reitera proféticamente. Este
proceso quiza haya tocado fondo. Asi parecen pensarlo Nietzs-
che, cuando anunciara € advenimiento dd nihilismo, y Hei-
degger cuando hablé de la huida de los dioses, la masificacion
del individuo, la destruccion de la tierra y la sospecha insidiosa
hacia todo lo creador, como los rasgos que caracterizan nues-
tro tiempo.

En una coyuntura asi, fuera de desear a la cristiandad ocu-
parse derechamente dd asunto, quiza mediante la realizacion
de un nuevo Concilio, de una reunion ecuménica ahora de teo-
logia especulativa que abordara de frente, y con la experiencia
de ateismo acumulada por la cristiandad moderna, la cuestion
acerca de Dios mismo y de su naturaleza. S nos hemos estado
moviendo técitamente en este ambito, ¢por qué eludirlo? Bien
pudiera, pues, € nuevo siglo iniciarse con un nuevo Nicea



