DOCUMENTO

SELECCION DE ESCRITOS
FILOSOFICO-POLITICOS DE ERIC VOEGELIN*

Ellis Sandoz
INTRODUCCION

Eri ¢V oegehn (1901-1985) nacid en Coloniay seeducoen Viena
En 1930, tras d Anschluss, fue expulsado de la Facultad de Derecho de la
Universidad de Viena, delacual habiallegado aser miembro, y en su huidade
AustriaaAméricaestuvo muy cercade ser arrestado por laGestapo. Voegdin
prosiguié la mayor parte de su carrera en los Estados Unidos, incluyendo
dieciséis afios en la Universidad del Estado de Louisiana. En 1944, d y su
esposa, Lissy Onken Voegdlin, s hicieron ciudadanos estadounidenses.
Voegelin regresd a Alemania por una década, en 1948, para gercer en la
Universidad deMunich lacétedradecienciapolitica, vacantetraslamuertede
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Max Weber en 1920, y para establecer d Ingtituto de Ciencia Politica. Desde
1988 hadta su muerte vivid y trabgd en Caifornia; durante un tiempo fue
Profesor Distinguido de la cétedra Henry Salvatori, en la Institucion Hoover,

Universidad de Stanford.

Laobra de Eric VVoegelin penetra en una cantidad de campos académi-
cos, aunque en generd resulte correcto subrayar que ela esté centrada en la
recuperacion y renovacion de la ciencia aristotélica de los asuntos humanos
—o ciencia filosofica de la politica, la historiay la conciencia—, enfoque que
tiende a una exploracién genera de laredidad humanata como étaserevela
a través de la experiencia del encuentro entre lo divino y lo humano en €
tiempo. Adl, sus escritos, que comprenden mas de cien articulos publicados y
quince libros, convergen a partir de los afios treinta adrededor de la tarea de
determinar 1o que puede conocerse acerca de la condicién humana, y de
plasmar una ciencia filosofica adecuada a la labor de iluminar la existencia
humana en lamedida de su inteligibilidad, una ciencia atenta ala participacion
del hombre en todos los edratos de la redidad, desde € materid hesta €
divino. Laobracompletade Voegdlin esta sendo ahorareuniday publicadaen
inglés bajo @ titulo The Collected Works of Eric Voegelin (Louisiana State
University Press, 34 volUmenes proyectados), cuatro de cuyos tomos ya han
aparecido.’

Laesenciadd esfuerzo de Voegelin, € grano de arenaen torno del cua
formé su perla, fue su resistencia persond, intelectua y espiritual contra e
horror nazi, experimentado como un ultrgje profundo a su condicion de hom-
bre, como una afrenta que ponia en peligro & género humano mismo. De esta
manera, la blsqueda dd orden y de la verdad esta asentada tanto biogréfica
como filosdficamente. Es laresistencia contrala falsedad y € desorden espiri-
tua encontrados masiva y empiricamente, en forma directa, en € episodio de
Hitler y todo lo que lo acompafio. Estaresefia, por |o tanto, comienzacon una
presentacion de Voegelin como filésofo critico, luego como fildsofo construc-
tivo y filésofo mistico, para.concluir después con agunas implicaciones paliticas

! Entre las numerosas obras sobre @ pensamiento de Eric Voegelin estan:
Kenneth Keulman, The Balance of Consciousness. Eric Voegelin's Palitical Theory
(Pennsilvania University Press, 1990); Ellis Sandoz, The Voegelinian Revolution: A
Biographical Introduction (Baton Rouge: Louisiana State University Press, 1981);
Ellis Sandoz (ed.), Eric Voegelin's Sgnificancefor the Modern Mind (Louisiana State
University Press, 1991); Eugene Webb, Philosophers of Consciousness: Polanyi,
Voegelin, Ricoeur, Girard, Kierkegaard (University of Washington Press, 1988).
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1 Filésofo critico

S bien laerudicién y los intereses de Voegelin fueron sorprendentemente
multiples, hay un lado fundamentalmente préctico en su viday en su obraque
S encuentraexpresado en laobservacion de que d sempre comienza desde la
"situacion politica’.? Como se ha mencionado, la situacion politica que habria
de gatillar la extraordinaria labor intelectual de Voegdlin fue la posibilidad,
durante las primeras décadas de este siglo, de que la civilizacion occidental
sucumbiese alabarbarie de los totditarismos de izquierday de derecha, en la
forma de bolchevismo, fascismo y nacionalsocialismo. Es decir, laamenaza de
un colapso, caracterizado por la desintegracion de laredidad, que sobreviene
en forma concomitante con estos y otros acontecimientos masivos identifica:
dos como movimientos ideoldgicos y que s designan por € familiar sufijo
"iamo". El tema puede s expresado en la forma de una generdizacion
verificable: la resistencia a la falsedad y la recuperacion de la realidad,
deformada por lafalsedad en una amplia variedad de modos, son los elemen-
tos centrales en e pensamiento y la vida de Voegelin, el sello distintivo de su
filosofia.

El significado preciso de esa resistencia y recuperacion es temético en
la caracterizacion que hace Voegelin del choque entre los sofistas y los fil 6so-
fos de la antigliedad, cuando describe d ascenso de la filosofia helénica d
llegar éstaasu climax en losdidogos de Platon. Especialmente pertinentees d
capitulo sobre la Repdblica en Order and History (vol. 3),2 d que puede s
leido como una glosa sobre la naturaeza de la filosofia y 1o que significa ser
filésofo. La expresion literaria de la resistencia, de la forma que ésta tomo
como critica de las ortodoxias filosoficas y de la ciencia sodid prevalecientes
en nuestra época, puede remontarse alos primeros libros alemanes, dos de los
cuales, que asestan una critica fulminante a la ideologia nazi, fueron publica
dos en 1933, d mismo arfo en que Hitler lleg6 d poder. Esta dimensién de su
obra llegé a su expresion més consumada en New Science of Politices (1952),*
en cuya Introduccion presenta un incisivo andlisis de las deficiencias de
positivismo como base de la ciencia palitica, y cuyo argumento subsiguiente
plantea la céebre tes's de que la esencia de la modernidad es € gnosticismo.

2 Eric Voegdlin, Autobiographical Reflections, Ellis Sandoz, compilador (Baton
Rouge: Louisiana State University Press, 1989 [a ser reeditado como vol. 34 de
The Collected Works of Eric Voegelin]).

® Eric Voegelin, Order and History, 5 volimenes (Baton Rouge: Louisiana
State University Press, 1956-1987), vol 3.

* Eric Voegdin, The New Science of Politics: An Introduction (Chicago:
University of Chicago Press, 1952). [Version en castellano: La nueva ciencia de la
politica, traduccion de Emilio Snchez Pintado (Madrid: Rialp, 1968).]
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Este constituye  preambulo y d contexto critico para d trazado y lailustra-
cion de la cienciafilosdfica de los asuntos humanos mas adecuada, referida en
d titulo del libro. El tipo de filosofia ddl cual se trata agui es aquellainiciada
por los griegos en la antigliedad y acrecentada en la Edad Media por los
filésofos cristianos, ahora revisados criticamente por Voegelin en forma im-
portante. La critica que le formula a la modernidad perversa, en d sentido de
s una prolongacion, esencidmente, de un antiguo modo de pensamiento
identificado como gnogticismo, s ilustra con aplicaciones a las posiciones
ideologicas prevalecientes, las que incluyen no solo € positivismo,
naciona sociaismo, comunismo, marxismo, freudianismo, sino también con-
vicciones presuntamente benévolas como  progresismo y @ neotomismo. En
otras paabras, € conjunto completo de "posiciones filosoficas' e ideoldgicas
que conforman barreras dogméticas para la recuperacion de la verdad median-
te la experiencia de la redidad es considerado deficiente en diversos grados.
Este pesado obstéculo d amor a la sabiduriaa través del amor d Ser divino
como fuente suya (tal como Voegelin define la filosofiaa comienzo de Order
and History, val. 1) constituye una verdadera "dogmatomaquia’, o guerra de
posiciones [dogmas] contendientes, que obscurece laredidad e impide recurrir
filosoficamente a ellaen forma experiencial, cegando con elo & ama.

2. Filésofo constructivo

¢Qué hacer frente aesto?, congtituye, por lo tanto, lapregunta siguien-
te. Voegelin responde con su filosofia congtructiva. La vasta reconstruccion de
la filosofia que emprende Voegelin en respuesta a la crisis de Occidente no
puede ser resumida apresuradamente, y sdlo pueden darse aqui algunos indi-
cios. El punto de partida correcto es sugerido por € epigrafe que Voegdin
escogio para Order and History, tomado de De vera religione, de San Agustin:
"Inconsiderationecreaturarumnonestvanaet perituracuriositasexercenda;
sed gradus ad inmortalia et semper manentiafaciendus’. (En d estudio de [lg]
cregtura no se debiera gjercer unavanay perecedera curiosidad, Sino ascender
hacia lo que es inmortal y perdurable) Ahora bien, este epigrafe no fue
escogido como una muestra de ortodoxia religiosa, aungue ho es incorrecto
pensar que laobrade Voegdin extiende las de San Agugtin y de Santo Tomés
en muchos aspectos. Fue escogido, mas bien, porgue comunica la mas honda
conviccién de Voegdlin de que la modernidad, en toda sus expresiones més
caacteridicas, deforma, perviertey mutilad hombrey alaredidad de lacud
é eslaUnicaparte reflexiva. Ladiagnoss de estas mutilaciones reduccionistas
—tipicamente redlizadas en nombre dd hombre—y su correspondiente terapia
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&s o que que gobierna d amor ala sabiduria divinaen Voegdin y, segin €,
en toda filosofia verdadera. Esta conviccidn profunda exige constantemente,
por consiguiente, laparticipacion del hombre en todas las esferas de laredidad
identificadas en la jerarquia dd ser y, muy especidmente, en d divino Ser
trascendente, cuya condderacion esinevitabley central paralafilosofiaengen-
drada por los antiguos griegos y reanudada ahora enérgicamente por Voegdlin.

La restauracion de la totdidad [wholeness] en los asuntos humanos

—en las dimensiones personal, social e historica— depende radicamente de
la docta recuperacion de los hechos de la experiencia humana, en tanto dlos
registran através del tiempo la dimension participativa que es definitoria para
la condicién humana misma. La indagacion en sus muiltiples (tradapadas)
etapas es conducida en términos de una antropologia fil osdfica que da lugar, a
su vez, a una teoria de la politica, a unafilosofia de la higtoria, a una filosofia
del smbolismo de laexperiencia (0 de formas smbdlicas) y a una teoria de la
conciencia que es fundamental paralaempresaen su conjunto. El méodo de
Voegelin ese método critico, lo cud significaque escribe sobre la base de un
dominio de todos los principales autores de escritos filosificos y meditativos,
desde los presocréticos hasta Ansdmo, y luego hasta Husserl, Bergson y
Whitehead, y de la principal literatura secundaria, adaptando criticamente y
modificando los andlisis a la luz de su coherencia como descripciones de
la realidad experimentada y de su propio dominio notable de las fuentes del
conocimiento. Por consiguiente, s plantea t&cita e invariablemente la duda
socrética Miray ve s esteno esd caso. Laformade laindagacion consiste,
fundamental mente, en unablsquedadel registro historiogréfico como materia
de evidencia de la experiencia humana en 5000 afios de existencia civilizada.
En forma sindptica, en & Prefacio de Order and History (vol. 3), Voegdin
ecribio:

Order and History condgste en una indagacion filosdfica acerca de los
tipos principales de orden de la existenciahumana en lasociedad y la
historia, asi como de las formas simbdlicas correspondientes. Las
sociedades civilizadas més antiguas fueron los imperios del antiguo
Medio Oriente en laforma del mito cosmologico. Y de este antiquisi-
mo estrato de orden emergid, através de las revelaciones mosaicas y
sinaiticas, € Pueblo Elegido con su forma histérica actual bajo
Dios (..). En d é&rea egea emergid, de estrato de orden en forma
cosmoldgica, la polishelénicacon laformasmbdlicadelafilosofia.
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3. Fil6sofo mistico

Como habra quedado claro, € empirismo de lafilosofiay de laciencia
filosdfica de la politica desarrollada por Voegdlin indiste en una rendicion de
cuentas de la gama completa de la smbolizacion de la experiencia humana,
donde d acento esté puesto en los dcances mas dtos de la redlidad como
formativa de laredidad distintivamente humana. A sujuicio, € problema del
Ser trascendente, del Fundamento divino del ser, es e problemacentral de toda
filosofia desde € tiempo de los presocréicos hasta € presente. Lafilosofia
misma (como s menciond antes) es "d amor d s atraves del amor d Ser
divino como lafuente de su orden” (Order and History, vol.l, xiv). El amor a
s y laresgtencia a lo falso toman la forma de una lucha contra "climas de
opinién" generdizados que tienden a conformar en d mundo moderno una
verdadera cortina de hierro en d ama, imponiendo ceguera espiritual através
ddl control masivo de lacomunicacion y delaaccion.® Laverdad que debe ser
recuperada en gpertura alaredidad abarca, por consiguiente, las dimensiones
persond, socid, histéricay ontoldgica, tal como ellas s revelan através delas
experiencias-smbolismos més diferenciadores que han quedado como rastros
del peregringie con Diosen d tiempo, registro de laredidad participativaen €
Entremedio [In-Between], que han proporcionado los sucesos y artefactos
dexde |a época neolitica en adelante. La bisqueda requiere gran respeto por
todo testimonio relevante. También requiere una redefinicion de empirismo
—Yy de la ciencia misma—, de manera de abarcar modos importantes de
experienciano sensorid, fundamentales paralaviday larepresentacion moral,
estética, migtica y noética. En consecuencia, puede decirse que la redidad
generd = hace inteligible en términos de experiencia "aperceptiva’, o que es
fundamental para una ciencia filosifica que busca dar cuenta adecuada de las
aturas y profundidades de la existencia humana. Las polaridades identificadas
como cienciay religion, fe'y razdn, tienden acolapsar y aencontrar redefinicion
en d curso dd andisis que hace Voegdin, especidmente en los importantes
ensayos " Razon: Laexperienciadlasica’ (1974)°y "El comienzoy € mésadla
Unameditacion sobre laverdad"” (ca. 1976) .”

® Véase Eric Voegdlin, Order and History, op. cit., vol. 3, 1979.

® En Published Essays, 1966-1985, Ellis Sandoz, ed. (1990) vol. 12,
The Collected Works of Eric Voegelin (Baton Rouge: Lousiana State Univerity Press).

" En What is History? And Other Late Unpublished Writings, Thomas A.
Hollwek y Paul Caringella, comps. (1990) vol. 28, The Collected Works of Eric
Voegdlin, op. cit., y Eric Voegelin, Order and History, op. cit., vol 5.
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4. Conclusion: Implicaciones politicas

El vasto esfuerzo, cuyo monumento es Order and History, et dirigi-
do contra la empresa ideol 6gicaidentificada como "fe metastédtica’ [ metastatic
faith] o intento por transformar la redidad a través de la voluntad y la fuerza
Su finalidad terapéutica condste en larecuperacion de la verdad y la redidad
en la medida en que esto sea posible para los seres humanos. Los medios
socides masivos desplegados en la deformacion deben ser resistidos por cada
hombre. Adi, d centro de laresistencia consste en laafirmacion de lasuprema
integrided de |a persona humana individual en tanto participante, cuya mente
reflexivay cuyaconcienciayacen en € nicleo de lasociedad y lahistoria, y de
laredidad smplemente, en tanto ella es cognoscible. La amnesia socid que
obscurece la comprension de la redidad indagada histéricamente por las per-
ones Yy entrelazada en representaciones de verdadero orden que reflgjan la
lucha de los seres humanos por vivir de acuerdo con € orden del ser, ® disipa
en € acto de recobrar |a verdad diferenciada a través del testimonio de los
regisros de la historia humana. Estavada labor deressenciad olvido socid-
mente impuesto y de recondtitucion de la filosofiacomo d medio noético para
indagar criticamente la verdad del orden en tanto es cognoscible, tiene ciertas
consecuencias para @ orden politico y socid. Estas pueden ser presentadas
sucintamente, amodo de conclusion, en términos de axiomas de equilibrio.

1) No debe permitirse que @ temor reverencid einefable que inspirad
Migterio del ser, condga sumergir la verdad del ser que ha sido determinada
criticamente a través de la indagacion noético-pneumética de los fil ésofos: por
gemplo, joonocamos sdlo o que conocemod Esa visdn y conocimiento
(modestos como a veces suelen parecer) deber ser valorados, alimentados y
depurados contratodo opinar y antojadizo imaginar.

i) La redidad humana es la redidad participativa y estratificada del
Entremedio (la metaxy plaionica), de la cud cada nivel (desde la redidad
materid aladivina) posee su dignidad, vaor y justaexigencia. Ad, € hombre
no es ni Dios ni bedia y la redidad humana, a la vez, esté organizada
jerérquicamente y orientada direccionalmente hacia @ cumplimiento
escatolgico, una suspenson del tiempo y epacio en la misteriosa eternidad
llamada Dios. La realidad, de esta manera, se manifiesta como "un proceso
reconociblemente estructurado que esta reconociblemente moviéndose, mas
dlade su estructura' 8

® Eric Voegelin, Order and History, op. cit., vol. 4, 227.
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iii) Laciencia filosoficay noética de los asuntos humanos descansa en
unaestructura triddica que se ha manifestado histéricamente como: @) arreba-
tosespirituales, los stosen d ser o los destellos de eternidad en € tiempo por
los cudes d divino Ser trascendente y universa es percibido en mdltiples
modalidades; b) configuraciones histéricas, por medio de las cuaes las parti-
cularidades de las culturas condicionan y definen la humanidad especifica en
tiempo, epacio y lugar, y €) constelaciones de poder que expresan la dimen-
s6n pasond de la existencia. Los aspectos son clasificables en términos de
persona, sociedad e historia.

iv) La realidad humana, en sus dimensiones horizonta (tiempo-espa
cio) y vertica (ontologica), es siemprereconociblemente humanay estructurada
de esa manera. Nace en un pasado indeterminado, distante (20.000 a 50.000
ahos atras) y s mueve en direccion hacia un futuro indefinido e incierto. La
estructura de edaredlidad varia de compactaadiferenciada. A causade hecho
de la libertad humana y la falibilidad, esta sujeta, en concreto, a deformacion
mediante € olvido, la rebelion, la ssd de poder —o franca deshonestidad—,
por parte de personas y sociedades concretas. Asi, con respecto a la prohibi-
cion de Karl Marx de hacer preguntas sobre e Fundamento del ser, Voegelina
su vez e pregunta; "War Marx ein intellektueller Schwindler?". Y responde la
pregunta enfaticamente en lapagina siguiente: "Ja, Marxwar ein intellektueller
Schwindler".® Existe una apertura experimentada de ambas dimensiones: es-
tructural y direcciona. Como consecuencia, no puede haber soluciones
institucionales permanentemente vaidas a la pregunta acerca del mejor orden
para la sociedad humana, puesto que las instituciones estan condicionadas por
el tiempo, d lugar, la historiay la cultura. El criterio en todo momento, sin
embargo, es la adecuacion con que un orden socid concreto sirve de
morada humana —entendiéndose humana en la amplitud diferenciada que &
establece a través de |a ciencia noéticacomo un cometido de prudencia—.

Lo que permanece, entonces, es el hombrey d ser. Lo que cambiaesd
contexto socid e histdrico de la existencia humana, ubicada en lametaxy como
un campo cultural y epacid sumamente pluralista, abiertod misteriodd sery
d centdlear de una consumacion escatoldgica mas dla dd proceso y la
estructura actuales.

® Eric Voegdin, Wissenschaft, Politiks und Gnosis [Conferencia inaugural en
la Universidad de Munich] (Minchen: Kisd Verlag, 1959), pp. 30-39. [Traduccion
a inglés de William J. Fitzpatrick: Science, Politics and Gnosticism: Two Essays,
reeditado en 1990, Chicago (Washington, D. C.: Regnery Gateway: 1968),
pp. 27-28. [Version en castellano: Ciencia, politica y gnosticismo, traducida por
Emilio Prito Marin] (Madrid: Rialp, 1973)]
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SELECCION*

LA NUEVA CIENCIA DE LA POLITICA: UNA INTRODUCCION**

Lalucha por larepresentacion en d Imperio Romano

[En laconferenciaanterior] hemos visto que los problemas de larepre-
sentacion no s terminaron con la articulacion interna de una sodedad en
existencia histérica. La sociedad como un todo demostré representar una
verdad trascendenta, y, en consecuencia, € concepto de representacion en su
sentido existencial hubo de ser suplementado por @ concepto de representa-
cion trascendental. En este nuevo nivel del problema, entonces, € desarrollo
de la teoria como una verdad acerca del hombre en oposicion a la verdad
representada por la sociedad, suscitd una complicacion adiciond. Pero esta
complicacion, Sin embargo, noesladltima. El campo de lostipos de verdad en
competencia s amplia historicamente con la gparicion de crigtianismo. Y
egtos tres tipos participan en la gran lucha por d monopolio de la representa
cidn exigtencid en @ imperio romano. Esta lucha conformara e tema central
delapresente conferencia; pero antesde entrar a temamismo deben exdlarecerse
agunos aspectosterminol dgicosy tedricos. Este procedimiento, condstenteen
despgar los agpectos generdes, evitaraengorrosas digresiones y explicaciones
quede o contrario tendrian queinterrumpir e estudio politico propiamente tal,
cuando las preguntas se agudizan.

Terminol gicamente, ser& necesario distinguir entre tres tipos de ver-
dad. El primero consste en la verdad representada por los imperios més
antiguos y sera designado como "verdad cosmoldgica'. El segundo tipo de
verdad hace su aparicion en la culturapaolitica de Atenas y especificamente en
la tragedia; s denominard "verdad antropoldgicd’, en @ entendido que d
término cubre la gama tota de problemas relacionados con la psiquis en
cdidad de detectora de la trascendencia. El tercer tipo de verdad, que aparece
con e cristianismo, sera llamado "verdad soterioldgica'.

La diferenciacion terminol6gica entre @ segundo tipo y € tercero es
tedricamente necesaria, puesto que e conjunto platonico-aristotélico de expe-
riencias fue ampliado por & cristianismo en un punto decisvo. Este punto de
diferenciacion ta vez pueda establecerse mejor s e reflexiona por un instante

* Traduccion a castellano del Centro de Estudios Pablicos.
** Eric Voegdin, TheNew Science of Palitics: An Introduction (University of
Chicago Press, 1952), pp. 77-80.
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en la.concepcion aristotdica de philia politike, de amistad politica® Td amis-
tad es para Arigtoteles la substancia de la sociedad politica; consiste en la
homonoia, en @ acuerdo espiritud entre los hombres; y dlo es posble entre
los hombres s4lo en lamedida en que éstos vivan de acuerdo a nous, es decir,
la parte més divina de dlos mismos. Todos los hombres participan del nous,
aunque en digtintos grados de intensidad; y por tanto, € amor de los hombres
hacia el propio yo nodtico hace que € nous sead vinculo comdn entre dlos?
Sdlo en lamedida en que las hombres seen iguales mediante € amor por suyo
nodtico es que  hace posible laamistad, y € vinculo socid entre desiguaes
sera débil. Ahorabien, aproposito de esto, Aristoteles formul ¢ su tesis segun
lacud laamistad entre Diosy € hombre es imposible a causa de la radica
desigual dad entre ambos

Laimposibilidad de philia entre Dios y € hombre puede considerarse
tipica para la gama completa de verdad antropoldgica. Las experiencias que
los filésofos migticos incluian en la teoria del ser humano tenian en comiin
acentuar € lado humano de la orientacion del dma hacialadivinidad. El dma
< orienta hacia un Dios que permanece en su inamovible trascendencia; s
extiende hacia la divina redidad, pero no encuentra un movimiento de res
puesta reciproco desde d més dla Lainclinacion cristiana de Dios en gracia
hacia e ama no s encuentra dentro del rango de estas experiencias; aunque,
por cierto, d leer a Platon, s tiene la sensacion de estar permanentemente a
borde de una irrupcion en esta nueva dimension. La experiencia de reciproci-
dad en larelacion con Dios, de etaamicitia en € sentido tomista, de lagracia
que impone una forma sobrenatura a la naturaleza del hombre, congtituye la
diferencia especifica de la verdad cristiana* Larevelacion de esta graciaen la
historia, mediante laencarnacion del Logosen Cristo, completd inteligiblemente
e movimiento fortuito dd espiritu en los filésofos migticos. La autoridad
crucid sobre laverdad més antigua de la sociedad, que € alma habia obtenido
mediante su apertura 'y su orientacion hacia la medida invisible, era ahora
confirmada mediante larevelacion de lamedida misma. En este sentido, puede
decirse, entonces, qued hecho de larevelacion es su contenido.”

! Aristételes, Etica a Nicomaco, 1167 b3-4.
Ibidem, 1166 a 1 ff; 1167 a22ff.; 1177 a12-18; 1177 b 27-1178 a8.
®|bidem, 1158 b 28-1159 a 13.
“TomésdeAquino, Contragentiles, iii, 91
® Esta concepcion de |a revelacion, asi como de su funcién en una filosoffa de
la historia, esta desarrollada en forma més completa en H. Richard Niebuhr, The
Meaning of Revelation (Nueva York, 1946), especiamente pp. 93, 109 ff.



ELLIS SANDOZ 383

Al hablar en tdes términos sobre las experiencias de los fildsofos
misticos y de sus redizaciones a través dd crigtianiamo, hay un supuesto
implicito acerca de la historia que debe ser explicado. El supuesto consste en
que la substancia de la higtoria son las experiencias mediante las cudes d
hombre llegaa comprender su condicién humanay, junto con elo, sus limites.
La filosofia y @ crigtianismo han dotado d hombre de la estatura que lo
capacita, con efectividad histdrica, parajugar € rol de contemplador raciond y
amo pragmético de una naturaleza que ha perdido sus terrores demoniacos.
Con igud efectividad histérica, sin embargo, s han puesto limites para la
grandeza humana; pues @ critianismo ha concentrado € demonismo en €
peligro permanente de una caida desde @ espiritu —que le pertenece d hom-
bre sdlo por la gracia de Dios— alaautonomiade su propio yo; desded amor
Dei hastad amor sui. Lavision de que e hombre en su mera humanidad, sin
lafides caritateformata, es la nada demoniaca, ha sido llevada por € crigtia-
nismo haga ese Ultimo confin de claridad que por tradicion se denomina
revelacion.

Ahora bien, € supuesto acerca de la substancia de la historia tiene
consecuencias para una teoria de la existencia humana en sociedad, la cud,
bajo lapresion de unacivilizacion secularizada, incluso los fil6sof os de impor-
tancia dudan agunas veces aceptar Sin resarvas. Se havisto, por gemplo, que
Karl Jaspers consideraba que € ge temporad de la humanidad lo congtituia la
era de los fil6sofos midticos, en lugar de la era cristiana, desstendiendo la
claridad Gltima sobre la condicién humana que trgjo € cristianismo. Y Henri
Bergson tenia dudas sobre @ mismo asunto, aunque en sus Ultimas conversa
ciones, publicadas en forma postuma por Sertillanges, parecia inclinado a
aceptar |a consecuencia de su propia filosoffade la historia® Esta consecuencia
puede formularse como @ principio segun € cud una teoria de la existencia
humanaen sociedad debe operar dentro del ambito de experiencias que se han
diferenciado histéricamente. Existe unaestricta correlacion entre lateoriade la
exigencia humana y la diferenciacion histérica de las experiencias por las
cuales esta existencia ha adquirido su comprension de §i. No le estd permitido
a tedrico, por unarazon u otra, pasar por ato parte algunade esta experienciag;
ni tampoco puede adoptar una posicion desde un punto arquimedeano fuerade
lasubgtanciade lahigtoria Lateoriaeté atadaalahistoriaen € sentido de las
experiencias diferenciadoras. Puesto que @ maximo de diferenciacion fue
logrado mediante la filosofia griegay € cristianismo, esto significa concreta
mente que la teoria eta forzadaa moverse dentro del horizonte historico de las

®A. D. Sertillanges, Avec Henri Bergson (Paris, 1941).
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experiencias dlésicay cristiana. Retroceder desde  maximo de diferenciacion
significa regresion tedrica; acabara en los variados tipos de descarrilamiento
que Plaién caracterizd como doxa.” Cada vez que en la historia intelectud

moderna s ha emprendido una revuelta sisteméica contra d maximo de
diferenciacion, € resultado ha sido unacaidaen € nihilismo anticristiano, en

laideadd superhombre en cuaquierade sus variantes: tratese del superhombre
progresivo de Condorcet, € superhombre positivistade Comte, € superhombre
materiaistade Marx o € superhombre dionisiaco de Nietszche.

ISRAEL YLA REVELACION*
Prefacio

El orden de lahistoriaemerge de la historiadel orden.

Toda sociedad tiene la pesada tarea de crear, dentro de sus condiciones
concretas, un orden que dote de significado, en términos de fines divinos y
humanos, & hecho de su existencia. Y los intentos de encontrar las formas
smbdlicas que expresen adecuadamente d significado, aunque imperfectos,
no constituyen una serie de fracasos sin sentido. Pues las grandes sociedades,
comenzando por las civilizaciones del antiguo Medio Oriente, han creado una
secuencia de ordenes inteligiblemente conectados unos con otros como avan-
Ces 0 retrocesos respecto de una simbolizacion adecuada de la verdad concer-

" El hecho que @ progreso del teorizar dependa de las experiencias
diferenciadoras de la trascendencia s ha transformado en un problema mayor en la
historia del pensamiento. La superioridad tedrica como factor en lavictoriadd cristia-
nismo sobre & paganismo en & imperio romano, por gemplo, ha sdo fuertemente
subrayada por Charles N. Cochrane, en Christianity and Classical Culture: A Sudy of
Thought and Action from Augustas to Agustine (Nueva York, 1944), especidmente
caps, Xi y xii. Lasuperioridad técnica de lametafisica cristiana sobre la griegaha sido,
ademés, considerada cuidadosamente por parte de Etienne Gilson, en L'Esprit de la
Philisophie Médiévale (segunda edicion; Paris, 1948), especidmente caps, iii, iv, y v.
Lacontinuidad del desarrollo de la explicacion tedrica griega de experiencias trascen-
dentes hasta lacristiana, por otro lado, fue esclarecida por Werner Jeager en Theology
ofthe Early Greek Philosophers (Oxford, 1947). En este debate contemporaneo surge
de nuevo € gran problema de lapreparatio evangélica, que habia sido entendido por
Clemente de Algjandria d referirse ala escritura hebreay ala filosofia griega como
los dos Vigjos Testamentos ddl Cristianismo (Sromates, vi). Sobre este asunto, véase
también Serge Boulgakof, Le Paraclet (Paris, 1946), pp. 10.

* Eric Voegdin, "Preface" [1956], "Introduction: The Symboalization of Order"
y "Part One: The Cosmolégica Order of The Ancient Near Eadt”, Israel and Revelation,
vol. I, Order and History (Louisiana State University Press, 1956), pp. ix-xiv;
1-1; 13-14.
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niente d orden dd ser del cual € orden de la sodiedad es una parte. Esto no
equivaleadecir que cadaorden pogterior esté inequivocamente sefidado como
progresivo o recesivo en relacion con los precedentes. Porque pueden lograrse
nuevos conocimientos [insights] sobre la verdad del orden en agunos aspec-
tos, en tanto que @ entusiasmo mismo y lapasion del avance cubriran con un
manto de olvido los descubrimientos del pasado. La amnesia respecto de los
logros pretéritos congtituye uno de los fendbmenos sociaes més importantes.
Con todo, aunque no exista un patron Unico de progreso o de ciclos fluyendo a
travésdelahigtoria, su proceso sehaceinteligiblecomo unaluchapor € orden
verdadero. Esta estructura inteligible de la historia, sn embargo, no puede ser
hallada dentro del orden de ninguna de las sociedades concretas que participan
en d proceso. No s trata de un proyecto de accion humanao socid, sino de
unaredidad que debe s discernida en forma retrospectiva, dentro de un flujo
de sucesos que e extiende, através dd presente del observador, indefinida:
mente en d futuro. Los filésofos de la historia se han referido a esta redlidad
como Providencia, cuando aln vivian dentro de la érbita de la cristiandad, o
como List der Vernunft, cuando fueron afectados por € trauma de la llustra-
cion. En ambos casos e referian a una rediidad mas dla de los planes de los
seres humanos concretos; unarealidad cuyo origen'y fin esdesconocidoy que
por esa razén no puede ser traida d acance de la accién finita. Lo que es
cognoscible es 910 esa parte del proceso que e ha desplegado en e pasado; y
esa pate, lo en la medida en que sea accesible a los instrumentos de
conocimiento que hayan emergido del proceso mismo.

El estudio sobre Order and History, del cua s presentaaqui a publico
d primer volumen, consiste en unaindagacion sobre d orden en e hombre, la
sociedad y la historia, en @ grado en que dlo se ha hecho accesible para la
ciencia. Los principales tipos de orden, junto con su expresion en simbolos,
serén estudiados a medida que se suceden unos a otros en la historia. Estos
tipos de orden y de forma simbolica son los siguientes.

i) Las organizacionesimperiadles ddl antiguo Medio Orientey su exis-
tenciaen laformade mito cosmolégico;

ii) El Pueblo Elegidoy su existenciaen formahistorica;

iii) Lapolisy su mito, y d desarollo de la filosofia como la forma
smbolica de orden;

iv) Losimperiosmulticivilizaciones desde Algjandroy € desarrollo del
cristianismo;

V) Los Estados naciondes modernosy € desarrollo de lagnosis como
laforma simbdlicade orden.

El temacentral ser& distribuido en seis volUmenes. Un volumen tratara
los drdenes de mito e historia; dos volimenes adicionaes s dedicaran a la
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polis y la forma de la filosofia; un cuarto volumen tratara los imperios
multicivilizacionesy d cristianismo; y losrestantesdosvol Umenestrataranlos
Estados naciondes y la forma smbdlica de la gnosis. Los seis volimenes
llevarén lostitulos:

I Israel y laRevelacion

Il El mundo delapolis

[l Paony Aristoteles

IV Imperioy crigtianismo

V  Lossglos protestantes

VI  Lacrigsde lacivilizacion occidenta.

La indagacion sobre estos tipos de orden y sus formas smbdlicas
congtituirg, d mismo tiempo, una indagacion sobre € orden de la historia que
emerge de la sucesion de édtos. El primer volumen, ése, Isradl y |a Revela-
cion, explorara no sdlo las formas de orden cosmoldgico e historico, sino
también & surgimiento del Pueblo Elegido desde d @mbito de los imperios
cosmoldgicos. Una verdad sobre e orden del ser, vista Silo palidamente a
través de los simbolos compactos de las sociedades mesopotamica, canaanitay
egipcia, * articula en la formacion de Israd hasta d punto de clarided en
cud e Dios que trasciende é mundo s revela a § mismo como la fuente
original y Ultima de orden en d mundo y € hombre, en la sodiedad vy la
historia, es decir, en todo & ser del mundo inmanente. En este aspecto de la
dindmica de la historia, lo que fuera de otra manera estudio auténomo del
orden cosmoldgico adquiere d caracter de antecedente para la emergenciade
la historia, como la forma de existencia en respuesta a la Revelacion que s«
dcanzaatravésdd éxodo de lsrad desdelacivilizacion en formacosmol 6gica
Los volumenes sobre lapolis y la filosofia, luego, no Sdlo trataran la forma
filosdfica del orden desarrollada por Platon y Aristételes, Sno que también
explorardn € proceso por d cua eda forma s desvincula de la variante
helénicadel mito, y més atras, dd antecedente minoico y micénico del orden
cosmol gico.

Es més, las formas smbdlicas més antiguas no son simplemente reem-
plazadas por una nueva verdad acerca del orden, sino que retienen su validez
repecto de las aress no cubiertas por los conocimientos [insights] logrados
posteriormente, aunque sus simbolos tengan que sufrir cambios de significado
cuando $ movilizan dentro de la drbita de la forma més reciente y ahora
dominante. El orden histérico de Israel, por gemplo, s acerca a una crisis,
tanto espiritual como pragmética, cuando se hace obvio que las exigencias de
la existencia en d mundo s descuidan dentro de un orden dominado por la
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Revelacién del Sinal. EI simbolismo cosmoldgico s vierte de nuevo en d
orden de Isradl con € establecimiento de un gobierno monarquico de carécter
permanente, no previsto por la paldra de Dios desde d Sinai; y los conflictos
entre las dos experiencias de orden y sus simbolismos ocupan la mayor parte
delahistoriade Israel. Laindagacion debe extenderse, por lo tanto, aunacdlase
bastante grande de otros fendmenos, por gemplo, a las interacciones entre
formas smbdlicas. Esta parte del estudio asumira proporciones considerables,
comenzando con € cuarto volumen, cuando los imperios multicivilizaciones
conforman la arena de la lucha de las formas cosmoldgicas de Babiloniay
Egipto, dd mito romano de la polis, de la forma helénica de la filosofia, de
simbolos histéricos tempranos de Isragl y de anteriores Simbol os apocdipticos
judios; cuando latotalidad de los tipos de orden enumerados entran en lagran
lucha con € nuevo orden dd crigtianismo, y cuando desde esta marafia de
descdificaciones mutuas y limitaciones emerge aguella combinacion del or-
den medieva occidentd. Y dos volimenes completos serdn necesarios, final-
mente, paradescribir tanto ladisolucion de lamezclamedieval através de una
gnosis que habia Sdo reducida a un delgado hilo de movimientos sectarios
durante latemprana Edad Media, como las consecuencias de la disolucion.

El lector que enfrenta la perspectiva de seis volUmenes esperard, con
toda judticia, dguna paabra introductoria acerca de la situacion intelectua
que, en opinion del autor, hace a una empresa de esta naturalezaago posibley
necesario. Edta expectativa puede ser satisfecha solo dentro de ciertos limites,
pues @ tamafio dd trabgo obedece a la complejidad de la Stuacion, y las
respuestas a las preguntas, que se imponen por § mismas, o pueden s
entregadas a través dd desarrollo mismo del estudio. Con todo, es posible
hacer brevemente agunas obsarvaciones de caracter orientador.

La tarea pudo s emprendida en nuestro tiempo, en primer lugar,
porque & avance de las disciplinas historicas en la primera mitad de este siglo
proporciono las bases materiales. La enorme expansion de nuestro horizonte
histrico, mediante descubrimientos arqueol 6gicos, ediciones criticas detextos
y un diluvio de interpretaciones monogréficas, s un hecho tan conocido que
abundar en dlo resulta superfluo. Las fuentes estén alamano; y lasinterpreta-
ciones convergentes de orientalistas y semitologistas, de filélogos clasicos e
historiadores de la antigliedad, de tedlogos y medievaistas, facilitan € trabajo
einvitan ausar las fuentes primarias como base de un estudio filosofico sobre
e orden. El estado de la ciencia en las diferentes disciplinas, asi como mi
propia posicién respecto de cuestiones fundamentales, serén expuestos en d
curso ddl estudio. En lo concerniente d volumen presente, Israel y 1a Revela-
cion, me gustariareferir a lector a las digresiones sobre € actua estado de la
criticabiblica (cap. 6, S1) einterpretacion de los SAmos (cap. 9, S 5).
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La segunda razén por la que & estudio puede ser asumido en nuestro
tiempo es menos tangible que la primera, puesto que o puede ser descrita
negativamente como la desgparicion de las hipotecas ideoldgicas en d trabgjo
cientifico. Me estoy refiriendo a ese clima de opinion generdizado en @ que
un estudio critico de la sodiedad y |a historia resultaba précticamente imposi-
ble porque las variedades de ideol ogias naciondistas, progresstasy positivistas,
liberdes y socididtas, marxistas y freudianas, las metodologias neo-kantianas
a imitacion de las ciencias naturdes, las ideologias cientificistas como d
hiologismo y d psicologismo, la moda victorianadel agnogticismo y las mas
recientes del existencialismoy d teologismo impedian, efectivamente, no sdlo
d uso de estdndares criticos, sino aun laadquisicién dd conocimiento necesa
rio para laformacion de éstos. Sin embargo, la afirmacion de que este incubo
en lavidadd espiritu y del intelecto ha desaparecido debe ser expresada con
reserva, puesto que < tiene conciencia de que las fuerzas de la Era Gndstica
todavia constituyen poderes socides y politicos en @ escenario mundial, y
seguirdn siendo formidables fuerzas por un largo tiempo. La "desgparicion”
debe entenderse como € hecho de que en € curso de las guerras y revolucio-
nes de nuestro tiempo su autoridad se haescurrido fuerade dlos. Sus concep-
ciones dd hombre, la sociedad y la historia son obviamente demeasiado incon-
gruentes con la realidad que et dentro del acance de nuestro conocimiento
empirico. De ahi que, aungue alin constituyen poderes, sdlo |o son respecto de
aquellos que no les dan laespdda ni se marchan a buscar nuevos horizontes.
Hemos ganado unanuevallibertad paralaciencia, y nos degrapoder hacer uso
dedla

Las reflexiones sobre @ incubo ideoldgico han hecho que € estudio
sobre Orden e Higoria [en Order and History] no sdlo sea posible, sno
necesario. Es obligacion del hombre comprender su condicion. Parte de esa
condicidn es @ orden socid en € cual vive; y este orden, en la actudidad, es
mundial. Este orden mundial, ademas, no es ni reciente ni smple, sino que
contiene como fuerzas efectivas socid mente los sedimentos de lalucha milenaria
por laverdad del orden. ESto no es un asunto tedrico, Sno empirico. Se podria
acudir para prueba a hechos tan obvios como la relevancia, para nuestros
propios asuntos, de una China o una India que etén luchando por los gustes
necesarios en un orden basicamente cosmoldgico para lograr condiciones
politicas y tecnoldgicas que son de factura occidental. Prefiero, no obstante,
llevar laatencion del lector d andisis dd problema metastético [ metastatic]
en € presente volumen sobre Igadl y la Revelacion (cap. 13, S 22),y d *
daré cuenta inmediatamente que la concepcion profética de un cambio en la
congtitucion del ser subyace en laraiz de nuestras creencias contemporaneas
en laperfeccion de la sodiedad, ya sea através del progreso o a través de una
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revolucion comunista. No sdlo los antagonistas aparentes s revelan como
hermanos bajo la piel, como los ultimos descendientes gnosticos de la fe
profética en la transfiguracion dd mundo; obviamente, también es importante
comprender lanaturaeza de laexperiencia que S expresa en creencias de este
tipo, asi como las circungtancias en las cuaes ha surgido en e pasado y de las
cuadles deriva su fuerza en d presente. La fe metest&ica condtituye una de las
grandes fuentes de desorden, S no la principal, en € mundo contemporéneo; y
€S asunto de vida o muerte para todos nosotros € comprender d fenomeno y
ponerle remedio antes de que nos destruya. S hoy diad estado dela ciencia
permite d andisis critico de taes fendmenos, entonces es deber del estudioso
emprender ese andisis por su propio bien como hombre y hacer accesibles los
resultados a sus samgjantes. Order and History deberia ser leido no como un
intento de explorar curiosidades de un pasado muerto, Sno como una indaga
cién sobre laestructuradel orden en d que vivimos actudmente.

Me hereferido aremedios contrad desorden de laépoca. Uno dedlos
es laindagacion filosdfica misma

La ideologia es existencia en rebelion contra Dios y € hombre. Es la
violacion dd primero y  décimo mandamiento, S queremos hacer uso del
lengugje del orden isralita; es @ nosos, la enfermedad del espiritu, S quere-
mos hacer uso del lengugje de Esquilo y Platon. Lafilosofiaes d amor d ser a
travésdd amor d Ser divino como la fuente de su orden. El Logosdd s esd
objeto propio de laindagacion filosdfica; y la blsqueda de la verdad en lo que
repecta d orden del ser no puede conducirse sin diagnosticar los modos de
exisgenciaen lano verdad. La verdad dd orden debe ser dcanzaday vudtaa
acanzar en la perpetua lucha contra la caida, y @ movimiento hacia la verdad
comienza con la conciencia dd hombre de su existencia en lano verdad. Las
funciones de diagnosis y de terapia son inseparables en lafilosofia como forma
de existencia. Y desde que Platdn, en @ desorden de su época, descubrio la
conexion, laindagacion filosofica ha constituido uno de los medios de estable-
cer idas de orden en d desorden de la época Order and History es una
indagacion filosofica sobre d orden de la existencia humana en la sodedad y
lahistoria. Td vez llegue atener su efecto correctivo en la modestamedida en
la que, en € gpasionado curso de los acontecimientos, s le permite a la
filosofia.
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Introduccién: La smbolizacion del orden

Diosy hombre, mundo y sociedad, forman una comunidad primordia
dd sr. Con su edtructura cuaternaria, lacomunidad es; y no es, un dato de la
experiencia humana. Es un dato de la experiencia en tanto es conocida por d
hombre en virtud de su participacion en d misterio dd ser. No esun dato de la
experiencia en tanto no nos es dadad modo de un objeto del mundo extemo,
sino que es cognoscible slo desde laperspectivade participacion enla

La perspectiva de participacion debe ser entendida en la totdidad de su
perturbador carécter. Ello no significa que @ hombre, méas 0 menos comoda
mente ubicado en € paisge del ser, pueda mirar drededor y evaluar lo que ve,
en tanto pueda verlo. Una met&fora adl, 0 variaciones comparables sobre €
temade las limitaciones del conocimiento humano, destruiriad caracter para
dgjico de la situacion. Ello sugeriria un espectador autdnomo, en posesion y
conocimiento de sus facultades, en € centro del horizonte dd ser, aun cuando
d horizonte fuera restringido. Pero @ hombre no es un espectador auténomo.
El es un actor que estajugando un pape en e dramadd <er, y que, atravésded
mero hecho de su existencia, esté comprometido ajugarlo Sin saber o quees
Resulta més desconcertante todavia cuando un hombre se encuentra acciden-
talmente en la situacion de no estar muy seguro de percibir de quéjuego s
tratay como deberia conducirse para no estropearlo; pero con suertey destreza
s zafarddelaconfusion y volveraalamenos desconcertante rutina de su vida
Laparticipacion en € ser no constituye, sin embargo, una actividad parcia del
hombre; d estainvolucrado con latotaidad de su propia existencia, porque la
participacion es laexistencia misma. No existe un punto de observacion fuera
de laexisenciadesde d cua e pueda contemplar su significado y establecer
un curso de accion de acuerdo a un plan determinado, ni tampoco existe una
ida bienaventurada ala cual & hombre pueda retirarse para recapturar asl su
yo. El papd de la existencia debe s jugado en la incertidumbre de su
sgnificado, como una aventura de decision en d limite de la libertad y la
necesidad.

Tantod juego como d papel son desconocidos. Pero, peor alin, € actor
no sabe con certeza quién es @ mismo. A edtas alturas la metafora del juego
puede despistar, amenos que < la use con precaucion. De partida, la metéfora
®judtifica, y td vez sa necesaria, porque transmite laintuicion [insight] de
que la participacion dd hombre en @ s&r no es dgo ciego, Sno que esta
iluminada por laconciencia. Hay una experienciade participacion, unatension
reflexivaen laexistencia, que irradia sentido en la proposicién: El hombre, en
su existencia, participadd ser. Este sentido, sin embargo, s transformara en
sinsentido 9 se olvida que sujeto y predicado en la proposicion son términos
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que explican unatension de laexistencia, y no conceptos que denotan objetos.
No existe ta cosa como un "hombre' que participa del "ser", como §
tratara de una empresa ala que @ pudiera igualmente abandonar; existe, mas
bien, un "dgo", una parte del ser, capaz de experimentarse a sl misma como
tal, y ademas, capaz de usar d lengugjey llamar a esta conciencia experiencid
con @ nombre de "hombre". El Ilamar por un hombre es ciertamente un acto
fundamental de evocacion, de originar, de condtituir esaparte del ser como un
participe distinguible en la comunidad del ser. No obstante, por fundamental
que sea @ acto de evocacion —puesto que forma la base de todo lo que €
hombre aprenderd sobre s mismo en @ curso de la historia— no esen s un
acto de cognicién. Laironiasocréticade laignoranciase hatransformado en €
gjemplo paradigmético de conciencia de este punto ciego d centro de todo €
conocimiento humano acerca dd hombre. En € centro de su existencia, €
hombre es un desconocido parasi mismo y debe permanecer ad, pues laparte
dd ser que s llamaasi misma hombre puede ser conocida completamente sdlo
S lacomunidad del sery su dramaen € tiempo se conociesen como un todo.
La participacion del hombre en d s es la esencia de su existencia, y edta
esencia depende del todo, del cual laexistenciaes una parte. El conocimiento
del todo, sin embargo, esté impedido por la identidad del que conoce con €
participe, y laignoranciade todo impide € conocimiento esencid de laparte.
Esta situacion de ignorancia respecto del nuicleo decisivo de la existencia es
més que desconcertante: es profundamente inquietante, puesto que desde la
profundidad de esta ignorancia Ultima brota la ansiedad de |a existencia.

Laignorancia Ultima, esencid, no es ignorancia completa. EI hombre
puede lograr considerable conocimiento acerca del orden del ser, y no la
menor parte de ese conocimiento laconstituye ladistincion entre lo cognoscible
y loincognoscible. Td logro, no obstante, llegatarde en d dilatado proceso de
extraccion de experiencia'y smbolizacion que condtituye € tema centra de
este estudio. La preocupacion dd hombre por @ significado de su existencia
en d campo dd s no s mantiene confinada en @ tormento de la ansiedad,
sino que puede desahogarse en la creacion de simbolos que se proponen hacer
inteligible las relaciones y tensiones entre los términos distinguibles dd cam-
po. En las primeras fases del  proceso crestivo, los actos de smbolizacion s
ven todavia muy entorpecidos por la desconcertante multitud de hechos
inexploradosy problemas irresugltos. No existe realmente mucha claridad mas
alade laexperienciade participacion y laestructura cuaternariadel campo del
s, y td claridad parcia tiende a generar confusion mas que orden, como
suele suceder cuando diversas materias son clasificadas bajo muy pocos enca-
bezamientos. Sin embargo, aln en la confusion de estas primeras etapas, hay
suficiente método como para permitir la distincion de rasgos tipicos en d
proceso de simbolizacion.
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El primero de estos rasgos tipicos consiste en € predominio de la
experiencia de participacion. Sea lo que fuere & hombre, e reconoce a d
mismo como parte del ser. Lagran corriente del ser, dentro delacua circulad
hombre mientras eda fluye a través de €, es la misma corriente a la cual
pertenece todo |0 restante que deambula en su perspectiva. La comunidad de
S £ experimenta en una intimidad tal, que la consubstancididad de los
paticipes anulara la separacion de las substancias. Nos movemos en una
comunidad encantada donde todo |o que viene a nuestro encuentro tiene fuerza
y voluntad y sentimientos, donde animaes y plantas pueden ser hombres y
dioses, donde los hombres pueden ser divinos y los dioses son reyes, donded
ligero cidlo de la mafiana es @ halcon Horus, y € Sal y laLuna son sus gjos,
donde la subterrdnea mismidad del ser es un conductor de mégicas corrientes
de fuerza de bien 0 de ma que subterr&neamente dcanzaran d participe
inalcanzable en la superficie, donde las cosas son y no son lo mismo, y pueden
trocarse unas en otras.

El segundo rasgo tipico consiste en la preocupacion por lo durabley 1o
que pasa (es decir, la durabilidad y lo transelinte) de los participes en la
comunidad del ser. A pesar de la consubstancialidad, exide la experienciade
la existencia separada en la corriente del s, y las diferentes existencias
distinguen por sus grados de durabilidad. Un hombre subsiste mientras otros
mueren, y d muere mientras otros subsisten. A todos los seres humanos les
sobrevive la sodiedad de lacua son miembros, y |as sociedades pasan en tanto
que & mundo perdura. Y d mundo no silo le sobreviven los dioses, Sino que
td vez es incluso, creado por dlos En este respecto, € s exhibe los
lineamientos de unajerarquia de la existencia, que va desde la efimera bgjeza
del hombre hasta la perpetuidad de los dioses. La experiencia de lajerarquia
provee una seccion importante de conocimiento acercadel orden del ser, y este
conocimiento a su turno puede convertirse, y lo hace, en una fuerza en d
ordenamiento de laexistenciadd hombre. Porque las existencias més durade-
ras, Sendo las més generdes, entregan por su estructurad marco d cud debe
gustarse la existencia menor, a menos que quiera pagar € precio de la extin-
cién. Un primer rayo de luz sobre € papel del hombre en € drama dd ser
puede percibirse en cuanto € éxito del actor depende de su puesta a tono con
los 6rdenes més duraderos y generdes de la sociedad, @ mundo y Dios Esta
puestaatono, Sn embargo, es més que un guste extemo alasexigenciasde la
existencia, més que un planificado encaje dentro de un orden que conocemos.
"Lapuestaatono” sugiere la penetracion del gjuste d nivel de la participacion
end ser. Lo quepermanece y pasa, por supuesto, es laexistencia, pero yaque
laexistenciaes unaparticipacion en € ser, permanecer y pasar revelan ago del
s, Laexistenciahumanaes de cortaduracion, pero € ser del cua participano
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cesa con la exigencia. Existiendo experimentamos la inmortalidad; sendo
experimentamos 1o que 3o puede ser smbolizado por la metéfora negativa de
la inmortalidad. En nuestra digtinguible independencia [ separateness] como
res exigtentes experimentamos la muerte; en nuestra participacion en @ s
experimentamos la vida. Pero de nuevo aqui llegamos a los limites estableci-
dos por la perspectiva de la participacion, puesto que permanecer y pasar
congtituyen propiedades dd s y de laexistencia, tal como e nos aparecen en
la perspectiva de nuestra existencia; gpenas tratamos de objetivarlos perdemos
incluso lo que tenemos. S tratamos de explorar é misterio depasar como S la
muerte fuera una cosa, no encontraremos nada, sno la nada que nos hace
temblar de ansiedad deste & fondo de laexistencia. S intentamos explorar €
misterio de la permanencia como g la vida fuera una cosa, no encontraremos
gue la vida es eterna, Sino que nos perderemos en las imagenes de los dioses
inmortaes, de la exigencia paradisiaca u olimpica Desde los intentos de
exploracion somoes lanzados de vuelta a la conciencia de la ignorancia esen
cid. Con todo, "conocemoas' ago. Experimentamos nuestra propia permanen-
ciaen la exigencia, pasgera como es, a como lajerarquia dd pesar; y en
edas experiencias la existencia s vuelve transparente y revela dgo dd miste-
rio dd ser, dd misterio dd cud dla participa aunque no sabe de qué e trata.
La puesta a tono, por lo tanto, sera @ estado de la existencia cuando presta
atencién a lo que es permanente en @ ser, cuando mantiene una tensién de
conciencia para sus revelaciones parcides en @ orden de la sociedad vy del
mundo, cuando escucha atentamente las voces Slenciosas de la conciencia y
de la gracia en laexigencia humana misma. Somos lanzados dentro y fuerade
la exigtencia sin saber d Porqué y d Como, pero mientras estamos en dlo
sabemos que pertenecemos d s d cud retornamos. De este conocimiento
fluye la experiencia de la obligacion, porque aunque este e, entregado a
nuestro mangjo parcid en la existencia mientras subsste y pasa, puede s
obtenido através de lapuestaatono, también puede ser perdido por incum-
plimiento. De ahi que la ansiedad de la existencia sea més que un temor ala
muerte en d sentido de extincion bioldgica, es d horror més profundo a
perder, con € paso de laexistencia, d fragil gpoyo en la participacion del ser
gue experimentamos como nuestro mientras dura la existencia. En laexisten-
Ciaactuamos nuestro papel en laobra mas grande ddl ser divino, queingresaa
la existenciapasgerapararedimir por toda la eternidad d ser precario.

El tercer raggo tipico en @ proceso de smbolizacion consiste en €
intento de hecer inteligible, en la medida de lo posble, d esencidmente
incognoscible orden del ser, através de lacreacion de Simbolos queinterpreten
lo desconocido por andogia con |o conocido realmente 0 supuestamente. Estos
intentos tienen una historiaen lo que respectad andissreflexivo, y, respon-
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diendo a la presion de la experiencia, hardn que los Smbolos seen paulatina-
mente més adecuados a su tarea. Bloques compactos de lo cognoscible serén
diferenciados en sus partes componentes, y o cognoscible mismo vendraa ser
distinguido gradualmente de lo esencialmente incognoscible. De esta manera,
la historia de la simbolizacién consiste en una progresion de lo compacto a
experiencias y simbolos diferenciados. Puesto que este proceso es € tema
principa de estudio que sigue, mencionaremos en eda ocasdn lo dos
formas bésicas de smbolizacion que caracterizan grandes periodos de la histo-
ria Una condgte en la smbolizacion de la sodiedad y su orden como un
andogo del cosmosy su orden; la otra consiste en la smbolizacion del orden
socid por andogiacon @ orden de una existencia humana que esta a tono con
d s, Enlaprimeraforma, lasociedad serd simbolizada como un microcosmos,
en lasegunda, como un macroantropos.

La primera forma mencionada es también cronoldgicamente la prime-
ra. El porqué deberia ser asi no requiere de elaboradas explicaciones, pues la
tieray @ cielo condtituyen en forma tan impresionante € orden envolvente
dentro del cua la existencia humana debe encgjar, S quiere sobrevivir, que €
abrumadoramente poderoso y visible participe en lacomunidad del ser sugiere
inevitablemente su orden como modelo de todo orden, incluyendo aqué del
hombre y la sociedad. De cuaquier manera, las civilizaciones dd antiguo
Medio Oriente [..] simbolizaron las sociedades politicamente organizadas
como un andogo césmico, como un cosmion, d dear alos ritmos vegetativos
y alas revoluciones cdestes funcionar como modelos del orden estructural y
de procedimiento de la sociedad.

El segundo simbolo o forma —la sociedad como macroantropos—
tiende agparecer cuando los imperios cosmol 6gi camente Smbolizados colgpsan
y s destruye con dlo la confianza en € orden cosmico. La sociedad, a pesar
de suintegracion ritual en € orden cosmico, s hadisgregado; S d cosmos no
congtituye la fuente de orden permanente en la existencia humana, ¢dénde ha
de encontrarse la fuente ddl orden? En esta coyuntura, la smbolizacion tiende
avolcarse hacialo que es més durable que d mundo visble exigente, es decir,
haciad s invisible existente més dla de todo ser de existenciatangible. Este
divino s invisible, que trasciende atodo ser end mundo y dd mundo mismo,
010 puede ser experimentado como un movimiento en € dmade hombre; y
de ahi que d ama, cuando es ordenada por la puesta a tono con € dios
invisible, se vuelve @ modelo de orden que proveera sSimbolos para ordenar a
la sociedad, anddgicamente, a imagen suya. El giro hacia la Smbolizacion
macroantrépica queda de manifiesto en la diferenciacion de la filosofia y la
religion a partir de las formas més compactas de Smbolizacion precedentes, y
puede ser observado empiricamente, desde luego, como un acontecimiento en
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la fase de la historia que Toynbee ha clasificado como la "época de los
disturbios'. En Egipto, d quiebre socid entred Antiguo Reinoy d Medio fue
testigo del nacimiento de lardigiosdad de Osris. Durante la desintegracion

feudal en China aparecieron las escuelas filosoficas, especidmente aguellas de
Lao-Tsey Confucio. El periodo de guerra antes de la fundacion del Imperio
Maurya estuvo marcado por la gparicion del Buday del Jainismo. Cuando €

mundo de la polis helénica s desintegr, aparecieron los filésofos, y los
problemas siguientes del mundo helenigtico estuvieron marcados por € neci-

miento del cristianismo. No seriasabio, sin embargo, generdlizar este aconteci-
miento tipico como una "ley" histérica, porque hay complicaciones con las
particularidades. La ausencia de td cambio en d quiebre de la sociedad

babilonica (en lamedida en que laescasez de fuentes permite € juicio negati-
vo) sugiere que la "ley" tendria "excepciones’, en tanto que Isradl, aparente-
mente, habria llegado ala segunda forma sin ninguna conexion notoria con un
quiebre ingtitucional especifico y su subsecuente periodo de disturbios.

Un rasgo tipico adiciona en las etapas primeras del proceso de
smbolizacion consgte en la conciencia del hombre respecto del caracter
andogico de sus simbolos. Esta conciencia se manifiesta de diversas maneras,
correpondientes alos maltiples problemas de la cognicién a través de simbo-
los. El orden del ser, en tanto permanece en @ &ea de laignorancia esencid,
puede s smbolizado ana6gicamente, utilizando mas de una experiencia de
orden parcid en la exigencia. Los ritmos de la vida vegetd y animal, la
secuenciade las estaciones, las revoluciones dd Sal, lalunay las congtelecio-
nes, pueden servir como modelos para la Smbolizacion anddgica ddl orden
socid. El orden de la sociedad puede servir como modelo para smbolizar €
orden celestid. Todos estos drdenes pueden servir como modelos parasimbo-
lizar € orden en & ambito de las fuerzas divinas. Y la smbolizacion del orden
divino, asu vez, puede ser utilizada para interpretaciones anddgicas de orde-
nes existenciales en € mundo.

En eda red de dilucidacion mutua habré inevitablemente simbolos
concurrentes y en pugna. Tales concurrenciasy conflictos son sogtenidas con
ecuanimidad, durante largos periodos, por los hombres que los producen; las
contradicciones no generan desconfianza en la verdad de los Smbolos S hay
ago caracterigtico en lahistoriaprimera de lasimbolizacion, ello consste en e
pluralismo en la expresion de la verdad, € reconocimiento generoso y la
tolerancia para con las smbolizaciones rivales de la misma verdad. La inter-
pretacion que un imperio primitivo hace de S mismo como € Unico y verdade-
ro representante del orden cosmico sobre latierrano s ve de ninguna manera
conmocionada por laexistencia de imperios vecinos que s permiten € mismo
tipo de interpretacion. La representacion de una divinidad suprema en una
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forma y nombre egpecides en una ciudad-estado de Mesopotamia no s ve
perturbada por una representacion diferente en la ciudad-estado vecina. Y la
funcion de multiples representaciones cuando un imperio unifica muchas ciu-
dades-estado anteriormente independientes, € cambio de unarepresentacion a
otracuando las dinagtias cambian, la transferencia de mitos cosmogdnicos de
undiosaotro, y as sucesivamente, muestran que lavariedad de smbolizaciones
va acompafiada por una conciencia vivida de la mismidad de la verdad a la
cud d hombre aspira por medio de sus mltiples simbolos. Esta temprana
tolerancia se extiende hastad periodo greco-romano, y Su mayor expresion s
encuentraen laacusacion que le formula Cedso d cristianismo, de perturbador
delapaz entre los dioses

La antigua toleranciareflgjala conciencia de que € orden del ser puede
S representado anal bgicamente en més de una forma. Cada simbolo concreto
es verdadero en lamedidaen que visualiza laverdad, pero ninguno es comple-
tamente verdadero en lamedida en que la verdad acercadd ser esta esencid-
mente mésaladd dcance humano. En este creplscul o de verdad s desarrolla
la rica flora —exuberante, desconcertante, atemorizante y encantadora —de
los cuentos sobre los dioses y los demonios y sus influencias ordenadoras y
desordenadoras en la vida dd hombre y la sociedad. Hay una magnifica
libertad de variacion y elaboracion de temas fundamental es, donde cada nuevo
crecimiento y sobrecrecimiento afiade una faceta a la gran obra de andogia
que rodea a la verdad no vista; es la libertad de la cual, en & plano de la
creacion artitica, aun puede participar la épica de Hornero, la tragedia del
sgloV y lacreacion de mitos de Platon. Estatolerancia, no obstante, dcanzara
su limite cuando la conciencia del caracter anddgico de la Smbolizacion s
vea draidapor € problema de la mayor o menor adecuacion de los Simbolos a
su propésito de hacer transparente e verdadero orden del ser. Los simbolos
son muchos, en tanto que d ser es uno. La misma multiplicidad de los simbo-
los puede, por lo tanto, experimentarse como una inadecuacion, y pueden
llevarse a cabo intentos para incorporar una variedad de simbolos a un orden
raciond, jerérquico. En los imperios cosmoldgicos, estos intentos suelen pre-
sentarse en la forma de una interpretacion de la variedad de las divinidades
locaes masimportantes como aspectosdel dios masimportante en € imperio.
Pero @ sumodeismo* politico no es e Unico método de raciondizacion. Los
intentos también pueden asumir la forma més técnica de la especulacion
teogonica, dgando que los otros diosss e originen a través de la creacion
efectuada por @ Unico dios verdaderamente importante, como encontramos
por gemplo en la teologia menfita, que data de comienzos del tercer milenio a C.

* (Neologismo) De Sumo Dios. (N. dd T.)
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Tdes tempranos brotes especulativos en direccion a monoteismo pareceran
anacronicos a los historiadores que quieren encontrar un claro progreso en d
paso desde € politeismo d monoteismo, y dado que los hechos no pueden ser
negados, los gemplos primitivos deben d menos ser considerados como “pre-
cursores' de lagparicion pogterior, y més legitima, del monoteismo, amenos
que, como un esfuerzo todavia adiciona de raciondizacion, s emprenda una
busquedaparaprobar unacontinuidad histéricaentred monoteismo isradlitae
Ikhnaton, o la filosofiadel logos y la teologia menfita. Los brotes tempranos,
sin embargo, parecerdn menos sorprendentes, y la blsqueda de continuidades
sra dgo menos acuciante, 9 nos damos cuenta de que la rigida diferencia
entre politeismo y monoteismo, sugerida por la mutua exclusion ldgicade lo
unoy lo multiple, de hecho no existe. En efecto, d juego libre e imaginativo
con unapluralidad de smbolos es posble s9lo porque ladeccion de and ogias
< entiende como ago mas 0 menos irrelevante cuando s la compara con la
redidad del ser alacua aspira. En todo politeismo hay un monoteismo latente
que puede s activado en cualquier momento, con 0 Sn "precursores’, 9 ala
presion de una situacion historica se une unamente sengbley activa

En & sumodeismo politico y en la epeculacion teogonica a canzamos
d limite de toleranciade Smbolizaciones rivales. Sin embargo, ninguin quiebre
Seri0 es necesario que ocurraalin. Laespeculacion teogonicade un Hesiodo no
fue d comienzo de un nuevo movimiento religioso en oposicidn ala cultura
politeista de la Hélade, y € sumodeismo romano, a través de Congantino,
pudo aun llevar d crigtianismo a su Sstema de smbolizacion. La ruptura con
la temprana tolerancia es € resultado no de la reflexion raciond sobre lo
inadecuado de una simbolizacion pluraista (aunque ta reflexion puede
experienciamente congtituir un primer paso hacia empresas méas radicaes),
gno de la intuicién [insight] més profunda de gue ninguna smbolizacion a
través de andogos de orden existencial en @ mundo puede ser, aunque vage:
mente, adecuada para € participe divino dd cud la comunidad dd sry su
orden dependen. Sdlo cuando en lajerarquia dd ser s Sente d abismo que
separa lo divino de la existencia mundana, olo cuando la fuente originadora,
ordenadoray preservadoradel ser se experimenta en su absol uta trascendencia
més dla dd ser de exigtencia tangible, se entendera toda simbolizacion, por
anaogia, en su esencid inadecuacion y aun impropiedad. Laidoneidad de los
simbolos —si podemos tomar € término de Jendfanes— e transformara en
un problema acuciante, y la hasta entonces tolerable libertad de smbolizacion
$ volverdintolerable, porque constituye una complacencia impropia que trai-
ciona una confusion acerca del orden ddl ser, y, més profundamente, una
traicion d ser mismo, por falta de una puesta atono gpropiada. El horror auna
caida desde @ s a la nada motiva una intolerancia que no esa dispuesta a
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seguir distinguiendo entre dioses més fuertes y més débiles, sno que oponed
verdadero dios a los dioses fasos. Este horror indujo a Plaon a creaer €
término teologia, a distinguir entre verdaderos y falsos tipos de teologias, y a
ogtener que @ verdadero orden de la sodedad depende del gobierno de
hombres cuya adecuada armonia con d ser divino se manifiestaen su verdade-
rateologia

Cuando la falta de idoneidad de los simbolos pesa a ser € foco de
atencion, pareciera, a primera vida, que & conocimiento humano del orden
dd sy laexistenciano haexperimentado gran cambio. Desde luego, algo &
ganacon d énfasis diferenciador en € &eade laignoranciaesencid, as como
con la consecuente distincion entre redlidad inmanente cognoscible y redidad
trascendente incognoscible, entre existencia mundanay divina, y puede pare-
cer perdonable un cierto celo en cuidar que la nueva comprension [insight] no
vuelva a caer en lo que seria una aceptacion renovada de simbolos que, en
retrogpectiva, goarecen como una ilusén de verdad. Sin embargo, € hombre
no puede escapar de la ignorancia esencid a través de la intolerancia de la
smbolizacion inapropiada; ni tampoco puede superar € perspectivismo de la
participacion a través de la comprension de su naturdeza. La comprension
[insight] profunda de |a falta de idoneidad de los sSimbolos parece disolverse en
un énfasis, ta vez exagerado, de ago que era conocido desde sempre y no
recibio més atencion, precisamente, porque nada cambiariacon ser enfético en
relacion adlo.

Y con todo, ago hacambiado, no 9lo en las métodos de smbolizacion,
gno en e orden dd sy laexistencia misma. Laexigenciaes tomar parte en
lacomunidad dd sr; y d descubrimiento de una participacion imperfecta, de
una maa conduccion de la existencia a través de la falta de una amonizacion
gpropiadacon & orden del ser, del peligro de unacaidadesde d s, constituye
desde luego un horror que exige unareorientacion radica de laexistencia. No
sAlo perderdn los sSimbolos lamagia de su trangparencia respecto del orden no
visto y se volveran opacos, sino que les sobrevendra una paidez a los ordenes
parcides de la existencia mundana que hasta entonces procuraban las ando-
gias para € orden generd de ser. No s0lo serén rechazados los simbolos
ingpropiados, sino que & hombre e gpartard del mundo y de la sociedad por
considerarlos fuentes de anaogia engafiosa. El hombre experimentaraun vira:
jecompleto, la periagogéplatonica, unainversion o conversion hacialaverda
dera fuente de orden. Y este giro, esta conversidn, es méas gue un aumento de
conocimiento respecto del orden del ser; congtituye un cambio en @ orden
mismo. Porque la participacion en @ s cambia su estructura cuando s
transforma enféticamente en una asociacion con Dios, mientras la participa-
cion end ser mundano retroceded segundo lugar. Lamés perfectaarmonizacion
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con d s através de la converson no congtituye un incremento en lamisma
escda, 9no un sdto cudlitativo. Y cuando esta converson sobreviene a una
sociedad, la comunidad convertida s experimentara a & misma como
cuditativamente diferente de todas las otras sociedades que no han efectuado
d sdto. Es mas, la conversién es experimentada no como resultado de la
accion humana, sino como unapasion, como unarespuestaalarevelacion del
s divino, aun acto de gracia, a una eleccion para una asociacion enfética con
Dios. Lacomunidad, como sucedeen € casodelsradl, serdun pueblo degido,
un pueblo peculiar, un pueblo de Dics. De estamanera, la nueva comunidad
crea un Simbolismo especid para expresar su peculiaridad, y este smbolismo
puede ser usado, apartir de entonces, paradistinguir € nuevo eemento estruc-
turd en @ campo de las sociedades de existencia higtérica. Una vez que las
digtinciones se desarrollen més completamente, como lo fueron através de San
Agustin, lahistoriade |sael e transformara entonces en unafase de lahistoria
sacra, de la historia eclesédtica, distinguiéndose de la historia profana en la
que los imperios nacen y mueren. Por consiguiente, la asociacion enfética con
Dios hace que una sociedad abandone la condicidn de exigtencia profana y
hace que se constituya como larepresentante de la civitas Del en laexigtencia
histérica.

De esta manera, ha ocurrido realmente un cambio en € ser, con conse-
cuencias parad orden de laexigencia Sin embargo, € sdto hacia arriba, d
S, no es un sdto fuera de la existencia. La asociacion enfética con Dics no
anula la asociacion con la comunidad del ser en su conjunto, lo que incluye d
S en su existenciamundana. EI hombrey lasociedad, S quieren retener en d
s d apoyo que hace poshle d sdto alaasociacion enfética, deben permane-
cer gustados A orden de la existencia mundana. Por lo tanto, no exigte una
época en la Iglesa que suceda a una época de la sociedad en € nivel de una
armonizacion més compacta con € . En vez de dlo, s desarallan las
tendgones, fricciones y equilibrios entre los dos niveles de armonizacién, una
estructura dudista de la existencia que se expresa en pargjas de simbolos, de
theologia civilis y theologia supranaturalis, de los poderes tempord y espiri-
tud, dd Estado seculary lalglesa

Laintolerancia ala smbolizacion inapropiada no resudve este nuevo
problema, y @ amor d ser que inspira la intolerancia debe acomodarse a las
condiciones de la exigencia. Esta actitud de transigencia puede discernirse en
la obra ddl Platdn anciano, cuando su intolerancia para con la smbolizacion
ingoropiada, fuerte en sus aios mozos y en su madurez, experimenta una
notable transformacion. Porque S bien escierto quelaintuicion [insight] dela
conversion, d principio de que Dios eslamedidade hombre, es afirmado alin
con més fuerza, Sn embargo su comunicacion s ha vuelto més cauta, reple-
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gandose més profundamente detras de los vdos dd mito. Hay una toma de
conciencia de que la nueva verdad acerca dd ser no congtituye un substituto,
sino dgo que s« sumaa laantigua verdad. Las Leyes visudizan unapolisque

e construye como un andogo cdsmico, traicionando ta vez influencias de la
cultura politica orientd; y de la nueva verdad sdlo s infiltrard lo que €

recipiente de la existencia pueda contener sin quebrarse. Ademas, existe una
nueva conciencia de que un atague a la smbolizacion inapropiada del orden

puede destruir @ orden mismo y la fe en sus andogias, que es mejor ver la
verdad obscuramente antes que no verla dd todo; que una imperfecta
armonizacion o puestaa tono con e orden del ser es preferible d desorden. La
intolerancia que inspira € amor del ser se ve contrgpesada por una nueva
tolerancia, inspiradapor € amor alaexistenciay € respeto alas vias tortuosas

por las que & hombre se mueve historicamente, acercandose més d verdadero

orden dd sa. En Epinomis, Platdn pronuncia las Ultimas paabras de su

sabiduria: que cada mito tiene su verdad.

Primeraparte: El orden cosmol6gico del antiguo Medio Oriente

Las sociedades del Medio Oriente s ordenaron en laAntigliedad segiin
la forma del mito cosmoldgico. Ya en la época de Algjandro, sin embargo, la
humanidad s habia mudado, através de Isragl, a laexistencia de un presente
regido por Dios, y, a través de la Hélade, a la exisencia en & amor de la
invisible medida de todo ser. Y este movimiento més ala de la existenciaen
un orden cosmico envolvente implicaba un progreso desde la forma compacta
del mito hacia las formas diferenciadas de la historiay la filosofia. Desde
comienzo, por lo tanto, & estudio ddl orden y su smbolizacion encara d
problema de una humanidad que despliega un orden propio en € tiempo,
aunque ellano constituya en s misma una sociedad concreta.

El orden delahumanidad més alladd orden dela sociedad, ademés,
despliegaen d epacio en d momento que un mismo tipo de forma smbdlica
ocurre simultaneamente en muchas sociedades. El titulo mismo de la primera
parte de este estudio, "El orden cosmolégico del antiguo Medio Oriente”,
plantea la pregunta: ¢Cud orden se supone que s & objeto de indagecion?
Porqued antiguo Medio Oriente no congtituye una sodedad organizada Unica,
con una historia continua, sino que comprende una cantidad de civilizaciones
con higtorias pardelas. Por lo demés, s bien respecto de la civilizacion dd
Vale dd Nilo s puede hablar legitimamente de una continuidad de "Egipto”,
apesar de las interrupciones en € orden imperia ocasonadas por problemas
locales e invasiones foraneas, en Mesopotamia los meros nombres de los
imperios sumerio, babilonico y asirio indican unapluralidad de organizaciones
politicas integradas por pueblos diferentes. Y con todo, nos hemos referido no
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Plod "antiguo Medio Oriente" como lamateriapropiade orden cosmolGgico,
dno, més alin, a una "humanidad” que expresa su modo de existencia median-
te d mito cosmoldgico. Td lengugie implica que un conjunto de sociedades
con historias separadas puede ser considerado, para nuestros propdsitos, como
S e tratara de una sola unidad en la hitoria; y todavia més, implicatambién
que los sSmbolos desarrollados para expresar un orden concreto pueden ser
abstraidos de la sociedad que los origing y aribuidos ala humanidad entera

No nos hemos planteado aqui @ problema de la humanidad para resol-
verlo en la primera oportunidad en que e hace presente. Estara con nosotros a
lo largo de todo nuestro estudio. Por & momento, la concienciade su existen-
cia congtituye bese suficiente para la siguiente observacion empirica, la que
tiene directa incidencia en la organizacion de las materias en la Parte |.

Es materia de conocimiento empirico € hecho de que @ mito
cosmolGgico nace en un cierto nimero de sodiedades sin influencias recipro-
cas aparentes. Por cierto, s ha planteado la pregunta de s las civilizaciones
mesopotémica y egipcia, vecinas en @ tiempo y en d espacio, < influyeron
mutuamente, 0 § tuvieron un origen comun que explicaria los rasgos pardelos
de sus culturas paliticas. Cualquierasead resultado de este debate hasta aqui
no resuelto, la pregunta misma nos parecera menos apremiante § s congdera
que & mismo tipo de simbolos tiene lugar en la China de la dinagtia Chou
como en las civilizaciones andinas, donde las influencias babildnicas o egip-
cias son improbables. El actual estado del conocimiento empirico hace aconse-
jable, por lo tanto, tratar e mito cosmoldgico como un fendmeno tipico en la
historia de la humanidad antes que como una forma simbdlica peculiar d
orden de Babilonia, Egipto o China. Menos aconsgable, alin, seriaentregarse a
especulaciones acerca de la "diseminacion cultura" del mito cosmoldgico a
partir de un centro hipotético de su primera creacion.

El mito cosmoldgico, por 1o que ssbemos, constituye generalmente la
primera forma simbdlica que crean las sociedades cuando s elevan por enci-
made nivel delaorganizacion tribal. Sin embargo, los muchos ejemplos de su
aparicion son lo suficientemente variados como para permitir la distincion
inequivoca de los edtilos mesopotamico, egipcio y chino dd mito. Por lo
demés, es atamente probable, aunque no ciertamente demostrable, que las
diferencias de estilo tengan ago que ver con lapotencididad de las mdltiples
civilizaciones para @ despliegue de experiencias que, a la postre, culminarén
en un sdto haciad s, En d &eadd antiguo Medio Oriente, los imperios
mesopotamicos resultaron muy estériles d respecto, mientras que la secuencia
de imperios egipcios mostrd un desarrollo notable pero aoortivo. Fueron los
pueblos de la civilizacion driaca, a través de |sradl, los que congguieron
avanzar en forma decidida. De ahi que las variantes dd tipo generd ddl mito
cosmol6gico no deben ser pasadas por alto.
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PLATON YARISTOTELES

[..] Glaucdn abre su examen, como lo habia prometido, con laprimera
doxa, la opinion comun acerca de la pregunta "qué es y de ddnde viene la
justicia’ (358 ¢):

Originamente (pephykenai), dicen los hombres, cometer injugticias
era bueno, en tanto que sufrir lainjusticia era malo. Entonces resultd
que d mal era mayor que @ bien; cuando los hombres hubieron
experimentado ambos y se encontraron incapaces de evitar uno y
llevar a cabo d otro, estuvieron listos para convenir leyes y acuerdos
mutuos; y llamaron justo y legal lo que era ordenado por las leyes.
Este es d origen y la naturaleza (ousia) de la justicia, como un
término medio entre lo megjor (cometer injusticiasin castigo) y o peor
(padecer injusticia sin capacidad de represalia). Por lo lajusticiano
es deseada como un bien, sino respetada a causa de la insuficiente
fuerza dd hombre para actuar injustamente. El hombre fuerte, y ver-
daderamente hombre, jamés concertaria un convenio tal; estaria loco
s lo hiciera. Estaes laopinidn recibidacominmente acercadel origen
y lanaturaeza (physis) de lajusticia (358-35%).

El pasge requiere un comentario, porque etd expuesto a ser ma
interpretado en més de un respecto. En la doxa, la justicia es explicada
genéticamente como € resultado de sopesar las ventgjas y desventgjas de la
accion no regulada; después de una debida consideracion, la justicia sera
repetada pragméticamente como € curso mas provechoso. Para ceder d
caculo utilitario, no obstante, se debe ya "ssber™ 1o que lajusticiaes, en d
sentido quelapaabrajudticia’ ocurreen e &mbito del opinante que caculay
es aceptada por @ en un sentido convencional. Laexplicacion de una decision
caculada como una conducta justa no constituye una indagacion sobre la
naturaleza de lajusticia. Por lo tanto, no se puede encontrar en d pasge una
teoriade lanaturalezadelaley o delaley delanaturaeza. En especid, sedebe
tener cuidado de traducir la palabra pephykenai como "por naturdeza’, lo que
aveces s hace, porque en € contexto no significa mas que "originamente'”,
en d sentido de "genéticamente primero”. El término physis (naturaleza)
ocurre s0lo una vez en todo @ pasge, con d significado de "esendid' o
"verdadero carécter”, como un sinénimo deousia. Ademés, las palaorasphysis
y ousia ocurren en la presentacion de una doxa sofista acerca de lajusticia. Por
consiguiente, elas pueden significar, alo mas, que la concepcion de judticia
desarrollada en la doxa consiste en lo que un sofista cree que s la naturaleza

* Eric Voegdlin, Plato and Aristotle, Vol. 1ll, Order and History (Louisiana
State University Press, 1957), pp. 74-81 ['The Republic"].
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de lajusticia. S nos desentendemos del contexto y aceptamos la doxa acerca
de lajusticia como una teoria acerca de la naturaleza de lajusticia, entonces
hemos aceptado d sofistay rechazado a Platon que desarrollaen laRepublica

U episteme acerca de la naturaleza de lajusticiaen oposicion aladoxa sofista
Ese seriad maentendido sobre d cual tendriamos que reflexionar previamen-

te, con ocasion de los conceptos de philosophos y philodoxos. Si usamos €
término filésofo en d sentido moderno, que incluye d philodoxo, hemos

transformado a la obra de Platon en un sinsentido. De igual manera, S hace-
mos uso del término "teorid" de modo queincluyala”opinion” alacual Platdn

0puso U episteme, hemos transformado en un sinsentido & problema comple-
to de ladoxa y la corrupcion sofista de la sociedad.

Las mismas consideraciones se gplican a la interpretacion del pasgje
como un eiemplo temprano, s no & primero, de una"teoriade contrato”. La
paabra "contrato" (syntheke), es cierto, ocurre en d pasge; y dentro de nues-
tras convenciones doxogréficas es legitimo clasificar de esta manerala presen-
tacién que hace Glaucdn de la doxa. Es dudoso, sin embargo, que nuestras
convenciones historiogréficas sean tedricamente sogtenibles en este punto. En
lo que a Platdn respecta, laexplicacion contractua delaley y lajusticiaesun
glemplo de doxa. El estado "dox&ico" del dma es la materia principa de la
discusion, no lajugticiay su naturaleza. Nuevamente, por lo tanto, debemos
decidirnos s queremos seguir laintencion de Platdn o la de los modernos que
sacan de contexto a esta doxa particular, la dignifican con e nombre de una
teoriay hablan de unahistoriade |a"teoriadel contrato”. S seguimosaPlaton,
la"teoriadel contrato” no tiene historia, Sno que es un tipo de doxa que puede
aparecer y regparecer, Sin continuidad respecto a gpariciones anteriores, cada
vez que e estado doxatico del alma gparece en la historia, como por gemplo
enlossglos XVII'y XVIII d. C. S seguimos alos modernos estaremos, como
historiadores, representando mal la intencion de Platon; y estaremos, como
dentistas paliticos, anulando la obrade Platdn relativaala clasficacion de los
fendmenos de desintegracion socid. La clasificacion de la explicacion con-
tractua de laley como unadoxa en € sentido técnico, contrapuesta a episteme
(ciencia, teorid), congtituye ciertamente una aproximacion muy vaiosa. No
debemos dejarnos asudtar por @ hecho de que figuras famosas de la historia
moderna del pensamiento politico, como Hobbes o Locke, sostuvieran una
“teoriadel contrato”. Porque unadoxa no s transforma en teoriapor € hecho
de que eté en boga entre pensadores modernos derenombre. Si, por otro lado,
seguimos a Platon, entonces tendremos en su clagficacion un importante
instrumento que nos permitira diagnosticar € estado doxético dd dmay la
sociedad cuando su sintoma, la"teoriadel contrato”, aparezca.



404 ESTUDIOS PUBLICOS

Lavdidez de ladoxa en lo que respectad origen delaley reposaen la
suposicion de que los hombres cometerdn injusticia s les es permitido hacerlo,
y que dlo un ilustrado interés propio los induce a ponerse de acuerdo en las
leyes. Este supuesto condtituye |la segunda doxa sogtenida por lamultitud.

Glaucon aclarad significado de la segunda doxa a través del mito de
Giges y su anillo. Primero narra e mito como un paradigma de conducta, y
luego propone un experimento mental. Supongamos que existen dos de taes
anillos que hacen invisibles a voluntad a quienes los llevan: uno de dlos en
posesion de un hombrejusto, y  otro en posesidn de uno injusto. Y entonces
formulemos la pregunta: ¢Podria aguien imaginar un hombre justo de td
inquebrantabl e naturaleza como parano ceder respecto a lajusticia, mantener
sus manos fuera de la propiedad y las mujeres de otras personas, no
matar a arbitrio suyo y actuar generamente "como aguien bueno entre los
hombres'? (360 b-c). La respuesta es un enérgico No. S s dliminad miedo
a cadtigo, las acciones del hombrejusto seran como las del injusto. El seguira
sus deseos (epithymia), puesto que todo € mundo cree que lainjusticiaes més
provechosa que lajusticia. Y s un hombre tiene la oportunidad de tomar los
bienes de otro y no hace uso de €ella, serd consderado como un desdichado
demente —aunque todos lo aabarén, por temor a que elos mismos pudieran
transformarse en victimas de la injusticia— (360c-d).

La segunda doxa no solo entrega pruebas para la presuposicion de la
primera, sino que también dilucida la naturdleza de la doxa en generd. El
experimento mental aplica @ mito paradigmatico de Giges y su anillo a la
conductahumanaen su conjunto. El mito conssteen @ suefio de lainvisibilidad
que liberarad hombre de las sanciones socides normales, de modo que pueda
hacer lo que desee. Por lo tanto, & experimento mental, cuyo resultado seria
aceptado por todos, opera con una antropologia del suefio: ¢Qué hara un
hombre g las sanciones soddes son eiminadas y 9 no hay problemas de
orden espiritual y moral? La hipdtesis formula un problemared porque hay,
por cierto, fases en la historia, los periodos de crisis, en los que los controles
internos y externos se rompen, de manera tal que una goreciable cantidad de
personas de determinada sociedad puede vivir, con diferentes grados de redli-
zecion, como 9 estuviera en @ suefio de sus deseos. La caida en € suefio
constituye una potenciaidad humana. La tentacion estd constantemente pre-
sente 'y lalucha por @ orden requiere un esfuerzo igualmente incesante. En la
Republica (1X), € tema e prosigue en la interpretacion de la tirania como la
redizacion de los suefios del desso. La doxa se nos aparece ahoramas clara
mente como € tipo de construccion racionad —el término "teorid’ debiera
evitarse— que aflora cuando € orden es interpretado desde la posicion de la
existencia sofiada. Laexperiencia de participacion en un orden universal (en @



ELLISSANDOZ 406

xynon en d sentido heracliteano) < pierde; laredidad se reduce ala vida de
las pasiones en d s humano individua; de ahi que la universdidad dd
orden deba ser recongtruidaa partir de los Unicos € ementos que se experimen-
tan como redes. Si lapasion esla Unicaredidad, € orden —que de dguna
forma existe incluso en una sociedad corrupta— debe ser construido como d

resultado de un acuerdo entre individuos gpasionados.

La congtruccion artificia de un mundo comun a partir de los "mundos
privados’, en € sentido heracliteano, fue formulada en forma més daborada
en d sglo XVII d. C,, en una Stuacion smilar, por Hobbes. En € cao
hobbesi ano resulta especid mente claro que lamotivacion del acuerdo contrac-
tual es una pasion dd mismo tipo de las pasiones que habian provocado €
aidamiento dd individuo. Porque Hobbes hace del "miedo a la muerte' la
pasién dominante que inducira alos hombres arenunciar a la completa satis-
faccion de sus otras pasones. Ese summun malun del individuo motivo la
creacion de un orden artificial, cuando € summum bonum universa no era ya
experimentado como unaredidad vinculante y ordenante. La desgparicion dedl
summum bonum (en & pensamiento cristiano de laépocade Hobbes € equiva
lente del xynon heracliteano), es decir, la pérdida del realissimum universa,
dej6 alos mundos sofiedos de los individuos como la Gnicaredlidad.

La recondtruccion resultante de un mundo comun a partir de los mun-
dos sofiados es, por Ultimo, unaextrafia repeticion de laespeculacion teogdnica
de Hesiodo en @ teatro mas estrecho del dma individual. La victoria de la
Dike jupiterina sobre las fuerzas subterréness [chthonian] se repite en d
triunfo de acuerdo repecto de la ley sobre las pasiones incontroladas. Con
Hesiodo, la vida dd hombre es alin parte de la vida del cosmos, y d adveni-
miento de la Dike, como consecuencia, sera un acontecimiento cosmico. El
recorrido de alma en desarrollo conduce de la especulacion teogonica en d
ambito dd antiguo mito a las experiencias de trascendencia de los fildsofos
migticos y de Platdn. El recorrido del alma que se desintegra conduce de la
especulacion teogdnicaa la caricatura doxica de los sofistas. Estamos tocando
agui las razones més autiles de la actitud ambivaente de Plaion hacia los
podtas @ antiguo mito de |os poetas puede volverse digfano y disolverseen d
mito del alma socratico-platdnico, pero también puede volverse opaco y dege-
nerar en la caricatura individuaista.

La tercera doxa sodtiene que la vida dd hombre injusto es més feliz que
la vida ddl justo. Glaucdn utiliza nuevamente d méodo dd experimento
mental. Para llegar a una comprension adecuada del asunto, los dos tipos, €
hombre injusto y € justo, deben s condderados en su pureza extrema. Se
supone que e hombre injusto es un maestro de su oficio, un hombre que
cometera sus actos injustos tan astutamente que no sdlo no sera descubierto,
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Sino gue, por @ contrario, ganara lareputacion (doxa) dejudticia; y 9 e viee
€en un gprieto, s supone que esa provisto de la crueldad y las conexiones
necesarias para desembarazarse de dlo, de nuevo con la gpariencia (doxa) de
lajudticiaperfecta. El hombrejusto, por otro lado, se supone que esta persegui-

do por lareputacion de injusticiaporque, S € tuviera éxitos socidmente como
resultado de sujusticia, no ssbriamos s esfeliz acausade sujusticiao acausa
de los honores y recompensss, a su muerte, por lo tanto, s lo supondré
redlmente justo en tanto que gparezca injusto (360e-361d). El destino de los

dos tipos es inevitable. El hombrejusto padecerd persecuciones y, finalmente,
< |e torturard hasta morir; d hombre injusto tendrd una vida feliz y exitosa,
llena de honores, y su riqueza le permitira dedicar dédivas a los dioses y

hacerse querido por dlos (3610-362¢). Cuando un destino tal sobrevenga d

hombre justo, entonces, de acuerdo a la opinion de la multitud, € entendera
fina mente que debe parecer, no sar, justo. En las acciones dd hombre injusto,
por otro lado, se puede encontrar la genuina verdad (aletheia), puesto que d
injusto no padece una division entre apariencia y redidad; € no vive parala
apariencia (doxa), @ no quiere parecer sino, realmente, & injusto (362a).

Las reflexiones precedentes constituyen, tal vez, la obra maestra de
Plaién en su intento de penetrar la naturaeza de la corrupcion socid. Su
concision es ta que resultacas imposible de deshilvanar. Sin embargo, inten-
taremos articular los niveles principales del pensamiento que esté envueto:

1) El edrato de las tradiciones. EI hombre doxico acepta los esténdares
dejusticia e injusticia histéricamente desarrollados, no pretende que uno sea d
otro.

2) Ladivisién entre gparienciay redlidad como unaposibilidad general.
Dikey nomospueden estar en conflicto en  sentido en quelaaccionjustaesta
en conflicto con los est&nhdares externos de ley, costumbres y usos de una
sociedad: d problemade los poetas trégicos.

3) La divisién entre apariencia y redidad como tensién socid. Los
esténdares de conductajusta en una sociedad no evolucionan a mismo ritmo
que la conciencia diferenciadora de la juticia; la conducta justa, segiin los
estandares socides, s vuelve "gpariencid’ en relacion ala"verdadera' justicia
de la conciencia diferenciada del filsofo migtico.

4) El poder de la sociedad sobre @ individuo. Aunque la conducta
individual sea "verdaderamente” justa o injusta, & destino del individuo de-
pendera en su conjunto de su conformidad con los estandares que son socid-
mente reconocidos.

5) La divisidn de la conciencia en la sociedad corrupta. La divisién
entre la"gpariencid' y la"redidad" de lajusticia es reconocida por los miem-
bros de la sociedad corrupta, pero € poder de la sodedad esta del lado de la
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"gpariencid'. Por |o tanto, lablsquedade la "redidad” resulta ser desventgjo-
sahastad punto de ser mortal.

6) Laabsorcion delarealidad por parte deladoxa. Mientras laconcien-
ciade ladivison no desgparezca, € acento de laredlidad cambiade la verdad
alasocialmente abrumadora apariencia. d suefio tiende a hacerse redlidad.

7) La doxa s transforma en aletheia. El acento de la redidad ha
cambiado en la medida en que la"verdad”, en & sentido de conformidad del
hombre consigo mismo, es dcanzada en la voluntad de ser injusto para armo-
nizar con la sociedad.

El problema es percibido por Platon en forma verdaderamente magis-
tral, en la medida en que reconoce @ punto crucid de la criss mord en la
sociedad. La fuente primaria de la crisis no condste en un error acercade la
justicia, sino en & cambio de lo que llamamos & "acento de la redidad” bgjo
preson socid. El hombre es esencidmente sodid; vivir en laverdad en contra
de la gpariencia, cuando € poder de la sociedad estajugando del lado de la
apariencia, congtituye una carga sobre & almaque es imposible de sobrellevar
para la mayoria, y dificil de sobrellevar paraagunos pocos. La presion en pos
de la conformidad externa penetra e dmay obligaadotar aladoxa, en forma
experiencia, de aletheia. El Gltimo paso congtiria en @ enceguecimiento
completo dd almamediante laamputacion —a través de un manejo psicologi-
0o organizado— del recurso restaurativo a la experiencia de trascendencia,
como |o encontramos en los movimientos politicos de masas.

A lardacion que Glaucon hace de las tres principaes doxai sigue la
descripcion que hace Adimanto de las variadas doxai, a partir de diferentes
fuentes. Todas dllas tienen en comin @ hecho de que muestran la opinidn
acercade lajusticiaen su aspecto pragmético. Los padres exhortan asus hijos
a 9 justos, no porque la justicia sea una virtud en § misma, sino por la
reputacion y e éxito sodid que e ganara con lajusta conducta (362e-363a).
Los padres van incluso mésalla que los sofistas en su celo pragmatico, pues no
S0lo leofrecen d nifio justo recompensas sodides, Sino que también recurren a
Hornero, Hesiodo y Museo para prometer € favor de los dioses en este mundo
y end otro (3630-6). Y luego hay unamultitud de diferentes oradores, profetas
de misterios y adivinos que ingsten en que la judticia es honorable pero
gravosa, en tanto que la injusticia y la deshonestidad son més placenteras y
provechosas, que @ malvado con éxito es mas feliz que d pobre honesto; que
los dioses envian cdamidades a los hombres buenos y felicidad a los malva-
dos, y que los hombres ricos pueden expiar sus pecados por medio de sacrifi-
cios (363e-3653).

El resultado neto de tal concertada presion de autoridades es ladesmo-
rdizacion de lajuventud. Si los sabios prueban que "la gpariencia [to dokein]
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es més fuerte que laredidad [aletheia], y duefia de la felicidad”, entonces los
jovenes seguiran la senda de lainjusticia y tomaran las medidas apropiadas
para evitar consecuencias desagradables. Para ocultar su injusticia s incorpo-
raran a hermandades politicas y clubes, paraeludir las consecuencias en cortes
y asambleas, harén uso ddl arte sofistade laretdrica y en lo que alaotravida

s refiere, todos los problemas serdn respondidos en la secuencia previamente
tratada: que probablemente no hay dioses, que de existir ellos no se preocupan
de los asuntos humanos, y que pueden ser apaciguados por oraciones y sacrifi-

cios, en caso de ques s preocupen (365a-366).*

En tales condiciones un hombre tiene pocas oportunidades de desarro-
llar, sin perversién, su entera edtatura humana, es decir, filosdfica; y sus
oportunidades incluso disminuirén en proporcion a la grandeza de sus dotes.
Porque la naturaleza (physis) del verdadero fildsofo (49l€) s distingue por las
virtudes dejusticia, temperancia, corgje, amor ala sabiduria, celo incesante en
la busqueda dd verdadero ser, entendimiento amplio (megaloprepeia), habili-
dad para gprender (eumatheid) y buena memoria. Taes naturalezas son rares,
y como otras raras plantas, s degeneran mas completamente que las més
comunes cuando < las pone en € suelo inadecuado. Los grandes crimenes y
las fechorias consumadas no son cometidos por hombres ordinarios, sino que
brotan de grandes naturaezas arruinadas por las malas influencias de su am-
biente (491-d-€). El ambiente socid generd en cortes, asambless y teatros
congtituye laprincipa influenciaformativaparalosjovenes, y no laensefianza
de ese 0 aquel sofigtaindividual. Las muchos que gercen la presion continua
condtituyen @ "gran sofistd’ (492ah). Los sofistas individuales que ensefian
por dinero no tiene doctrinapropia, Sino que repiten laopinidn (dogmata) de la
multitud; y eso es lo que dlos llaman su sabiduria. El sofista profesiona es
més bien comparable aun hombre a cargo de una"gran bestid'; estudiara los
habitos del animal y averiguard como mangarla. Bueno serélo quele gusaa
labestia, y malo sralo que incita su rabia (493a-C).

La critica de Platon ha dcanzado finalmente su verdadero blanco, la
sociedad corrupta, la gran bestia misma. El estado doxatico de la mente en
individuos aidados no tiene importanciadecisiva. Sdlo cuando la sociedad, en
su conjunto generd, s corrupta, la Situacion sera verdaderamente critica,
porque € estado doxatico hallegado a mantenerse indefinidamente através de
la preson socid sobre la generacion més joven y, en especid, sobre los
hombres mas dotedos. La arete humana no srve en tdes circungancias,
cuando en un estedo ta de la sodiedad (katastasispoliteiori) € hombre no sufre
dafio, cualquier cosa que @ rescate [0 seré por la digpensa de un dios (theou

moira) (492e-4933) [...].

! Eric Voegdlin, Order and History, op. cit. Val. Il. Cap. 11, .
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ANAMNES S
Rememoraci 6n de cosas pasadas

Yo habia llegado en 1943 a un punto muerto en la blsgueda de una
teoria del hombre, la sociedad y la historia que permitiera una adecuada
interpretacion de los fendmenos en @ éreade estudios que habia escogido. Los
andisis de los movimientos comunista, fascista, naciondsocidida y racidta,
del congtitucionalismo, liberdismo y autoritarismo, habian dgado en claro,
més al& de toda duda, que @ centro de una filosofia de la politica tenia que ser
una teoria de la conciencia. Pero las ingtituciones académicas de mundo
occidenta, las numerosas escudas de filosofia y la rica multiplicidad de
metodol ogias no ofrecian los instrumentos intel ectual es necesarios para hacer
inteligibles los acontecimientos y movimientos politicos.

Esta curiosa omision de las escudas filosdficas frente a una abrumado-
ra redidad politica habia |lamado mi atencion desde los afios veinte, cuando
alin era un estudiante de posgrado. La omison era curiosa porque tomaba la
forma no de una falta, sno de una superabundancia de teorias sobre la con-
ciencia y de metodologias de las ciencias. Y yo tuve que trabgjar con unas
cuantas de elas como parte de mi entrenamiento formal, tales como & neo-
kantismo de la Escuda de Marburgo, la filosofia del vaor de la escuda
aemana sudoccidentd, la ciencia vaoricamente neutra de Max Weber, €
positivismo de la escuela vienesa, de Wittgenstein y de Bertrand Russdll, d
positivismo legd de la Teoria Purade laLey de Kelsen, la fenomenologia de
Hussexl, y, por supuesto, Marx y Freud. Pero cuando, en @ curso de mis
lecturas sobre la historia de las ideas, tuve que plantear la pregunta de por qué
pensadores importantes como Comte 0 Marx se habian rehusado a admitir o
que percibian muy bien, de por qué habian prohibido expresamente que a-
guien inquiriese acercade los sectores de redidad que dlos habian excluido de
sus horizontes personaes, de por qué habian querido gprisonarse dlos mis-
mos en su restringido horizonte y dogmatizar su redlidad de prision como la
verdad universd, y de por qué s habian propuesto encerrar a toda la humani-
dad en la prison que dlos habian congtruido, mi formidable equipamiento
universitario no entregaba unarespuesta, aunque obviamente s hecesitaba una
respuesta s e queria entender los movimientos de masas que amenazaban y

* Eric Voegdlin, "Remembrance of Things Past” [1977], escrito eningléspara
laedicion americana de Anamnesis (University of Notre Dame Press, 1978), pp. 3-13.
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aln amenazan sumir a la civilizacion occidentd en esa cultura politica de
prision.

Una escuda congtituye, en verdad, una fuerza formidable. Tuvo que
pasar un tiempo condderable para que yo comprendiera la Situacion y sus
implicaciones. La omisién de las filosofias de escuda era causada por una
restriccion del horizonte similar a las restricciones de la conciencia que yo
podiaobservar en los movimientos politicos de masss. Pero § eso eraverdade-
ro, yo habia observado larestriccion, y la habia reconocido como tal, con los
criterios de la observacion proveniente de una conciencia con un horizonte
méas amplio, que en este caso Sucedia que era e mio. Y S eso era verdad,
la construccion escolar de un ego "intersubjetivo” como @ sujeto de conoci-
miento, por condiguiente, no resultaba aplicable en un andisis de la concien-
cia porque la verdad de mi observacion no dependia del funcionamiento
propio de un "sujeto de conocimiento”, en € sentido kantiano o neo-kantiano,
cuando s confronta con materiaes empiricos, Sno de la "objetivided" de la
conciencia concreta de un s humano concreto cuando s confronta con
ciertas deformaciones "subjetives’. Un andisis de la conciencia, tuve que
concluir, no tiene otro instrumento que laconciencia concretadd andista. La
cdidad de este instrumento, entonces, y consecuentemente la caidad de los
resultados, dependerén de lo que yo he denominado d horizonte de concien-
cg y lacdidad de horizonte dependera de la disposcion dd andista para
extenderse en todas las dimensiones de la redidad en la cual su existencia
consciente es un acontecimiento, y esto dependera de su deseo de conocer.
Una conciencia de esta clase no congtituye una estructuraapriori, ni esago
que smplemente sucede, ni tampoco su horizonte es dgo dado. Condtituye
més bien unaincesante accion de expandirse, ordenarse, articularse y corregir-
$ad misma. Es un acontecimiento en laredidad de la cua participa como
unaparte. Es un esfuerzo permanente de apertura pararesponder d llamado de
la redidad, de cautela frente a una satisfaccion prematura y, sobre todo, de
evitar & suefio autodestructivo de creer que laredidad de laque es parte ssaun
objeto extemo a § misma que puede s dominado d incluirlo dentro de la
formade un Sema

Lo que yo habia descubierto erala concienciaen la existencia concreta,
persond, socid e histéricadel hombre como @ modo especificamente humano
de participacion en laredidad. En ese entonces, sin embargo, estaba lgjos de
tener en claro € completo valor del descubrimiento, porque no sebia lo sufi-
ciente acerca de los grandes antecedentes de andlisis existencia en la antiglie-
dad, que sobrepasan con mucho, en exactitud y luminosidad de simboalizacién,
alos esfuerzos contemporaneos. No estaba consciente, por gemplo, del andli-
ss heracliteano de la conciencia plblica y la privada, en términos de xynon e
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idiotes, o del andlisis de Jeremias sobre la existencia profética, Sino hasta que
aprendi griego y hebreo en los afios treinta.

Sin embargo, yo estaba muy consciente de que mi "horizonte més
amplio" no condtituia una idiosincrasia personal, Sno que me rodesba por
todos lados como un hecho socid e histérico del cua podia extraer alimento
parami propiaconciencia En lasprimeras décadas del siglo veinte, larevuelta
contra las deformaciones restrictivas y la recuperacion del contenido de con-
ciencia, através de larestauracion histéricay de lapercepcion origind, eraun
movimiento masivo, aunque difuso. Mi propio horizonte estaba solidamente
formado, e informado, por la restauracion de la lengua alemana a través de
Stefan George y su circulo, por la renovada comprension de la literatura
clésca demana a través de Gundolf y Kommerel, por la comprension del
filosofar platonico, y especidmente del mito platonico, através de Friedlénder,
Sdin y Hildebrandt, por € impacto de Marcel Prougt, Pall Vaéry y James
Joyce, por Gilson y Sertillanges, cuyas obras me introdujeron en la filosofia
medieval, por d exigencidismo de Jaspers, y, a través de Jaspers, por
Kierkegaard, y por La decadencia de Occidente de Spengler, que estaba
basado en la concepcion de ciclos de civilizaciones desarrollada por Eduard
Meyer, cuyas conferencias acancé aescuchar cuando era estudiante en Berlin.
La ligta dista mucho de ser exhaugtiva, pero la he hecho lo suficientemente
extensa como para sugerir @ dcance de larevuelta, asi como ladificultad para
abarcar td riqueza. Yo percibia larevuelta, pero la percibia también como un
comienzo que podia entrar en cortocircuito y generar nuevas formaciones
restrictivas deescuela Y g ciertamente no meimportaba transformarmeen un
sujeto de conocimiento neo-kantiano, ni aun siguiera en uno intersubjetivo,
tampoco me importaba especid mente transformarme en un neoplatonico, o en
un metafisico neotomista, 0 en un existencidista, cristiano o cualquier otro. Yo
estaba agradecido y todavia lo estoy, de cada llamada a expandir € horizonte,
vinierade ladireccion que viniera; pero también ssbiaque larevudtateniaque
ser considerablemente més radica como para enfrentar los problemas gene-
rados por € desorden de laépoca

Sobre todo, & profundo problema de la resstencia a la verdad y las
multiples formas que asumia, requerian ser exploradas. Las razones de por qué
|as diferentes ideologias estaban equivocadas eran suficientemente conocidas
en los afios veinte, pero ningln idedlogo podia ser persuadido a cambiar su
posicion bagjo lapreson de argumentos. Obviamente, & discurso raciona, o la
resistenciaa d, tenia raices existenciales mucho mas profundas que d debate
que = llevabaacabo en la superficie. En los afios de entreguerra, laverdad era
definitivamente lo que no prevalecia. La deformacion restrictiva de la existen-
ciacongtituiaunafuerzasodid quetenia, y quealin tiene, unlargo trayecto que
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recorrer. Algunas formas de esta resistencia las podia observar en mi més
limitado ambiente de metodologias neo-kantianas y positivistes. Una persona
que aspiraraa ser reconocida como fil6sofo tenia que basar su trabgjo en Kant
y los pensadores neo-kantianos, cuaquiera que quisiera aprender de una obra
ecritaantes de Kant era un historiador. Consecuentemente, yo fui clasificado
de historiador e, inevitablemente, mi caidad de verdadero miembro deescuela
edtaba de aguna manera bgjo sogpecha por causa de mi "tolerancid’; un

estudioso metodol dgicamente confiable tenia que mantener intolerantemente
la verdad tal como la representaba su escuela, y no coquetear con horizontes
maés amplios.

En ese entonces, no podiayo transformar tales obsarvaciones en viso-
nes bien fundadas en lo que concierne a sus significados. Precisamente por esa
razdén, no obstante, vale la pena recordarlas; porque en su manerade primitiva
perplgidad dlas percibian correctamente una configuracion de fuerzas que ha
llegado a ser, desde sus modestos comienzos, la caracteristica de este Sglo.
Durante los Ultimos cincuenta afios, @ conflicto entre existencia abierta y
restrictivamente deformada se ha endurecido hagta la gran stasis (en & sentido
aristotélico) que presenciamos en nuestro tiempo. Unas pocas obsarvaciones
sumarias sobre € rapido crecimiento de esta configuracidn hacia una ruptura
ecuménicade discurso raciona serdn pertinentes:

1) En d plano de la historia pragmética, de los movimientos de masas,
de los gobiernos totaitarios, las guerras mundiales, las liberaciones y los
asesinatos masivos, la deformacion de la existencia ha producido "un cuento
narrado por un idiota, lleno de paabreriay de furia, que no significa nadd’;
ello & harevelado como una impotencia febril que e resarce en sangrientos
suefios de grandeza y que hallevado a que la mayor parte de la humanidad s2
vea sometida a camarillas de gobernantes mentalmente enfermas. Hago uso
del término "mentalmente enfermas’ en @ sentido ciceroniano de morbus
animi, causadapor laaspernatio rationis, € desprecio de larazén.

2) En d plano académico de las ciencias dd hombre, d agravamiento
del conflicto que yo ya habia experimentado durante los afios veinte es particu-
larmente impactante. Las restricciones filosdficas de escuday las metodologias
0N més dominantes que nunca; e incluso tengo que observar una tediosa
repeticion de la misma situacion en la cua creci, en tanto que € debae
metodoldgico contemporaneo en Estados Unidos vive en gran medida por €
renacimiento de las anteriores ideologias aemanas, metodologias, teorias del
valor, marxismos, freudianismos, psicologias, fenomenologias, profundidades
hermenéuticas, etc. Esta peculiar repeticion, como s no exitieran estadouni-
denses que pudieran pensar, s debe en parte alainfluenciade los intelectuaes
demanes que emigraron a Estados Unidos, pero lafuerza socd que haadqui-
rido proviene de la expansion populista de las universidades, acompafiada por



ELLISSANDOZ 413

lairrupcion inevitable de iletrados funcionales en puestos académicos durante
los afios cincuentay sesenta. Lacalidad intelectual del debate no ha mejorado
por su repeticion. El mundo académico de hoy et plagado de figuras que no
habrian logrado concitar la atencion plblicaen @ ambiente—dudoso como lo
era— de la Repuiblica de Weimar, con neo-hegelianos que combinan aMarx y
Freud en unateoria de larepres dn que les aseguraaelos mismos un monopo-
lio de larepresion, de conductualistas megal omaniacos que quieren manipular
a la humanidad a expensas de la libertad y la dignidad humanas y de
"gplanadores' iguditarios que quieren redigtribuir lajusticiadistributiva. Sdlo
esjusto afiadir, sn embargo, que en € pais de origen, en Alemania, lacdidad
del debate metodoldgico ha decaido alin més, S e es posible. Pero s ha
vuelto extremadamente dificil describir este sector dedl mundo académico, con
su peculiar mezcla de libido dominandi, analfabetismo filosdfico y obstinada
negativaa entrar en € discurso raciona, puesto que la forma adecuada tendria
que s laira, y, como Karl Krauss observd ya en los afios vente, es cas
imposible escribir siiras cuando la situacion se ha vuelto tan grotesca que la
redidad sobrepasad vuelo de laimaginacion de un escritor sdtirico.

3) Con todo |o desdentadoras que puedan parecer estas observaciones,
no significan @ fin de mundo. En efecto, € tercer factor de la configuracion,
larevuelta, también ha cobrado impulso, més al&de todas las expectativas que
s pudiera tener en los afios veinte. En esencia, la revuelta tiene su lugar
académico en d estudio de lavidanorma del hombre en existencia abierta, y
exe estudio comprende la historia total de la humanidad, con excepcion de los
enclaves restrictivos. Un estudioso de Homero o Esquilo, de Dante o
Shakespeare, dd Antiguo 0 € Nuevo Testamento, de mitos primitivos de la
creacion o de meditaciones de los Upanishad, o de cuaquiera de las grandes
figuras de la higtoria de la filosofia, no puede llegar a la comprension de la
obra literaria que tiene ante sl sobre € escritorio, S indste en interpretarla por
cualquiera de las ideologias 0 metodologias restrictivas, puesto que € autor
que d trata de comprender posee una conciencia autorreflexiva, abierta, cuyo
lengugje es incompatible con € lengugje de la conciencia redtrictiva. Y 1o
mismo es valido para @ estudioso de la historia antigua, del medievalismo
occidental, de las civilizaciones china, hind, persa o precolombinas, de sus
ritos y mitos. También descubrira pronto que no puede interpretar sociedades
tribales o imperides, imperios cosmol gicos, ecuménicos u ortodoxos seglin
d lenguge de las "filosofias de la historia" ideoldgicas, Sin hacer un disparate
de su material. No es obligatorio que larevuelta tenga Sempre que llegar aser
autorreflexivay articulada. Aunque dlo es inherente a la enorme ampliacion
del horizonte histdrico que haocurrido en € siglo presente, que cubre especid-
mente alaecimene globa y que temporalmente e extiende hacialos milenios



414 ESTUDIOS PUBLICOS

arqueolégicos, la forma que habré de adoptar la revueltaen € caso individua

dependera de las circunstancias. Los departamentos en nuestras universidades
estén aveces tan rigidamente separados que un estudiante de hitoria, de arteo
deliteratura, de religiones comparadas o de mitologia, bien puede pasarse una
vida de estudio sin que se vea forzado a advertir formalmente aquello que €
quizés considerard como la inevitable minoria extremista de la universidad. Y

aun § sevieraforzado a advertirlo, no necesitaria hacer un escandalo por dlo

Un verdadero estudioso tiene cosas mejores que hacer que enfrascarse en un

debate indtil con hombres que son culpables de aspernatio rationis. Larevuel-

ta, en genera, no s hatransformado en dgo tan vociferante, y tal vez nuncalo
S, como paraiguaar laagresividad paranoica de los casos mentaes, pero ha
llegado a ser lo suficientemente extendida como para no dejar duda que los
movimientos redrictivos % las han areglado para quedar fuera de avance
empirico de la cienciahistéricay la filosofia

Pero no obstante |o extendida que pueda llegar a s larevuelta, y no
obstante & éxito que pueda tener en hacer que la deformacién restrictiva de la
existencia pase a la defensiva por Silo @ peso de la evidencia empirica, alin
resta la tarea filosofica de encontrar una teoria de la conciencia que calce con
los hechos de la enorme stasis que s ha desarrollado desde & siglo XVIII
hasta adquirir sus actuaes proporciones.

La respuesta que intenté en 1943 emergio tras largos afios de dedicar
cién alafenomenologia de Husserl, e igualmente, de largos afios de conversa
cién con Alfred Schuetz acerca de sus méritos y limitaciones. Ambos coincidi-
mos en que la obra de Husserl condtituia d més completo y competente
andliss de ciertos fendmenos de conciencia que podia encontrarse en esa
época; pero también coincidimos en las insuficiencias de su andlisis, las que
habian llegado a s sumamente obvias en las Méditations cariésiennes de
1931, y que habian hecho imposible aplicar € método fenomenoldgico, sin un

! Un gracioso incidente es descrito en Unesco, History of Mankind (1963), en
la seccion sobre The Beginnigs of Civilization, escritapor Sir Leonard Wooley. Todo
iba bien en una obra dedicada a progreso material y organizativo del hombre en €
nivel de homo faber, hasta que Sir Leonard llegd a capitulo sobre las bellas artes.
Puesto que @ era un conocedor en materias artisticas, se sintié sorprendido por €
hecho de que lacaidad de las obras de arte que debia tratar era d menos tan buena
como la de ciertos logros modernos que é nombraba. Pero s no habia un avance en
cdidad, ¢qué sucedia entonces con € "desarrollo” restrictivista de la humanidad a
cua d tenia que someter su propio estudio? Siendo un estudioso concienzudo como
era, tenia que llamar la atencién sobre d asunto, pero no le preocupd llevarlo mas alla
en sus ramificaciones tedricas. Menciono € incidente como un gjemplo de la forma
mitigada que adquiere @ conflicto por lo general.
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desarrollo ulterior, alos fendmenos socides que constituian nuestra preocupa
cion principal.

Nuestras conversaciones llegaron a punto culminante cuando, en €
verano de 1943, pude finalmente conseguir un gemplar de Krisis der
Europaeischen Wissenschaften de Husserl, publicado en Philosophia |
(Belgrado, 1936). En este ensayo, pensado como una" Introduccién alafiloso-
fia fenomenoldgica’, Husserl s explayaba en las motivaciones de su propia
obra colocdndolaen € contexto de una historia filosifica. Segun €, la higtoria
de la razon humana tenia tres fases i) una prehistoria, Sin interés particular
parad filosofo, que terminaba con la fundacion griega de la filosofia; i) una
fase que comenzaba con la Urstiftung griega, la fundacion primordia de la
filosofia, que fue interrumpida por los pensadores cristianos, pero luego renc-
vada por Descartes, y que llegaba hasta Hussex, y i) una fase Ultima, comen-
zando por € Apodiktische Anfang, € "comienzo gpodictico” establecido por su
propia obra, y que continta por sempre en d futuro, dentro de "horizonte de
continuacién gpodicticad’ de su fenomenologia. Auin recuerdo € impacto cuan-
do lei eda "filosofia de la higtorid'. Y o estaba horrorizado, porgue no pude
evitar reconocer @ demasiado familiar tipo de construcciones en fases, d cua
% habian entregado los philosophes de la Ilustracion y, después de dlos,
Comte, Hegdl y Marx. Era uno més de los simbolismos creados por pensado-
res gpocaliptico-gndsticos, con € propdsito de abolir una"historia pasadd’ de
la humanidad y permitir que su "verdadera historid' comience con la propia
obra del autor respectivo. Hube de reconocer ello como una de las violentas
visiones regtrictivas de la existencia que, en € nivel de la accion pragmética,
me rodesba por todas partes con su cuento narrado por un idiota, en laforma
de comunismo, nacionalsocialismo, fascismo y la segunda guerra mundial.

Algo teniaque hacerse. Teniaque sdir de ese "horizonte gpodictico” 1o
masrapido posible.

Laaccion inmediata condio en la correspondencia con Alfred Schuetz,
prosiguiendo nuestra conversacion y clarificando la situacion. Lo primero que
escribi'y le hicellegar fue un andlisis critico deKrisis, € ensayo de Hussal. El
lector que seinterese por los detales de mi critica puede encontrarla publicada
en la edicion demana de mi Anamnesis (Munich: R. Piper and Co. Verlag,
1966).

Pero lo no bastaba. Tenia que formular ladternativa ala concepcion
de Husserl de una conciencia egoldgicamente condtituida; y una formulacion
% sugeria ahora como posible, d menos en principio, porque su meticulosa
condruccion del mecanismo de defensa contra toda critica potencid de su
apodicticidad habia dado la clave. El constructo gpocaiptico de Husserl tenia
como propdsito abolir la historiay, por lo tanto, justificar la exclusién de la
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dimensién histérica de la congtitucion de la conciencia del hombre; la aterna
tiva, por consiguiente, teniaque reintroducir ladimension historica que Husserl

queria ver excluida. Td reintroduccién no podia ser lograda, por supuesto,
jugando con problemas en la asi llamada historia de les ideas, como un
substituto del filosofar; ni tampoco tendria sentido rechazar la magnifica labor
que Husserl habia redizado esclareciendo la intencionalidad de la conciencia
Ladimension histéricaen discusion no eraunapiezade " historiapasadd’, Sno

la permanente presencia dd proceso de la redidad, en d cud & hombre
participacon su existenciaconsciente. Laredidad, por cierto, puede colocarse
en laposicion de un objeto de pensamiento propuesto por un sujeto de conoci-
miento, pero antes de que esto pueda suceder debe haber una redidad en la
cua los seres humanos con una conciencia existen. Ademés, en virtud de su

conciencia, esos seres humanos estén muy conscientes de ser partes de una
extensa redidad y expresan su conciencia por los simbolos de viday muerte,

de un todo cosmico estructurado por reinos de ser, de un mundo de objetos
externos y de la presencia de laredidad divinaen @ cosmos, de mortalidad e
inmortalidad, de creacidn dentro del orden cdsmico y de sdvacion de su

desorden, de descenso a las profundidades de lapsyche y meditativo ascenso

hacia su més dla Dentro de este rico campo de redidad-conciencia tienen

lugar, finalmente, |os procesos de interrogacion, indagacion y busqueda, de ser
movidos y traidos a la blsqueda por una conciencia de la ignorancia, la que,

para ser percibidacomo ignorancia, requiere la aprehensién de ago que vaga
la pena conocer; de un Ilamado d cua € hombre puede responder amorosa-
mente 0 no tan amorosamente negarse ad mismo; de ladegriade encontrar la
direccion y ladesesperacion de haberlaperdido; del avance de la verdad desde
lo compacto aexperiencias y simbolos diferenciados; y de los grandes avances
de comprensidn a través de visones del tipo profético, filosdfico y cristiano

apogtdlico. En suma, laexistencia consciente del hombre es un acontecimiento

d interior delaredlidad, y laconcienciadel hombre exdmuy consciente de ser
congtituidapor laredidad de lacua etaconsciente. Laintencionaidad es una
sub-estructura dentro de la extensa conciencia de una redidad que s vuelve
luminosa por su verdad en laconcienciadel hombre.

Reconocer esta extensa estructura de conciencia, Sn embargo, plantea
ba un problema fundamental en la episemologia filosifica S las aseveracio-
nes abstractas acerca de la estructura de la conciencia habian de ser aceptadas
como verdaderas, tenian primero que ser reconocidas como verdaderas en lo
concreto. La verdad de dlas descansaba en las experiencias concretas de la
redidad por parte de seres humanos concretos que eran cgpaces de articular su
experienciade laredidad y de su propio rol como participantes en dlo, y as
engendrar € lengugje de la conciencia. La verdad de laconcienciaeraalavez
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abgtractay concreta. El proceso de verificacion teniaque penetrar, por lo tanto,
através de los simbolos engendrados hasta la experiencia engendradora; y la
verdad de la experiencia tenia que ser determinada mediante una experiencia

de respuesta que pudiera verificar o refutar la experiencia engendradora. Aln
peor: @ proceso s vela posteriormente agravado por la imposhilidad de
separar lengugje'y experienciacomo entidades independientes. No exigtiauna

experiencia engendradora como entidad auténoma sino silo la experienciaen

tanto articulada por simbolos; y en € otro extremo del proceso de verificacion
no habia tampoco una experiencia como entidad auténoma sno sdlo una
experienciaque podiaarticularseen simbolosde lengugiey que, de ser necesa
rio, podia modificar los simbolos de la experiencia engendradora para permitir
que la verdad de los simbolos entregara més adecuadamente la verdad de la

redidad experimentada. La verdad de la conciencia, su verificacion y avance
no podian ser identificados, ya sea con laverdad de las aseveraciones o con la
verdad de la experiencia; era un proceso que permitiaque su verdad s hiciera
luminosa en la tenson procesd entre experiencia y smbolizacion. Ni las

experiencias ni los simbolos podian llegar a ser objetos auténomos de investi-

gacion para un observador exterior. La verdad de la conciencia se revelaba a
través de la participacion en d proceso de la redidad; era esencidmente
histdrica.

Laintuicion [insight] de un proceso de la redidad que permitia que su
verdad emergiera en la luminosidad de la concienciay de sus procesos afecto
mi trabgjo en afios siguientes en forma consderable, puesto que tuve que
abandonar los muchos volimenes de una cas acabada historia de las idess
politicas como ago filosdficamente insostenible, y hube de reemplazarla por
un estudio del orden que emerge de la historiaa partir de las experiencias de la
redidad y su smbolizacion, a partir de los procesos de diferenciacion y
deformacion de la conciencia. Pero las consecuencias de largo dcance, para
una filosofia del lenguaje, por gemplo, no se hicieron todas visbles de una
vez. Lo que se imponia como inmediatamente necesario era lograr ago de
claridad acerca de la razén de por qué una conciencia congtituida por la
realidad me parecia preferible a una redidad cognitivamente constituida por
un ego trascendental. Y 0 estaba enfrentando la pregunta de por qué me sentia
atraido por "horizontes mas amplios' y repelido, cuando no asqueado, por
deformaciones restrictivas. Larespuesta aesta preguntano podia ser encontra:
da poniendo la verdad contra la falsedad en d nivel de “idess'. Porque ese
procedimiento sdlo habria introducido lalibidinosagpodicticidad de larestric-
cion en d "horizonte més amplio”. Lasrazones tenian que ser buscadas, no en
una teoria de la conciencia, Sno concretamente en la congtitucion de la con-
ciencia que responde y que verifica. Y esa conciencia concreta erami propia
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conciencia.  Quedaba de manifiesto que un fildsofo tenia que dedicarse a
explorar en formarememorativa su propia conciencia para descubrir su congti-
tucion através de sus propias experiencias de laredidad; elo, s dicho fil6sofo
gueria estar criticamente consciente de lo que estaba haciendo. Esta explora:
cion, por lo demas, no podia detenerse ante |os enri queci mientos mas recientes
de su horizonte, provocados por € gprendizgje y la observacion de los aconte-
cimientos politicos, porque su modo de respuesta d aprendizaie y a los
acontecimientos era precisamente d asunto a eclarecer. Tenia que remitirse
hasta donde € recuerdo de las cosss pasadas le permitiera, para dcanzar los
egtratos de redlidad-conciencia menos cubiertos por las Ultimas acrecencias
Laanamnesis tenia que volver a capturar las experiencias de lainfancia que s
dejaban recapturar porque eran fuerzas vivientesen laactual conditucion de su
conciencia

Losresultadosdemi andissrememorativo congtituyo lasegundapieza
entregada a Alfred Schuetz. En la presente edicion inglesa aparece reimpreso
como Capitulo 3, con d titulo "Anamnetic Experiments’. Inmediatamente
después escribi, de nuevo como parte de mi correspondencia con Schuetz, las
reflexiones "Concerning a Theory of Consciousness', publicadas aqui como
Capitulo 2, que explica la situacion tedrica como yo laentendi entonces.

El lector deberiatener conciencia de que estas piezas eran parte de una
correspondencia entre amigos. No fueron escritas para publicacion y podran,
por lo tanto, parecer a veces &peras en sU estilo. Las he dgjado intocadas para
preservar su valor documental como andisis de laconciencia

"EQUIVALENCIAS DE EXPERIENCIA Y SIMBOLIZACION
EN LA HISTORIA™

La blsgueda de las constantes del orden humano en la sociedad y la
historia es, en laactualidad, incierta en su lengugje. Un caudal més antiguo de
conceptos esté resultando ser inadecuado para expresar la blsqueda, en tanto
uno nuevo no ha cristalizado todavia con suficiente precision. Aun hablamos
de los vaores permanentes en € curso de la historia, aunque sepamos que €
lengugje de "vaores' es caput mortuum de una pasada era de metodologia;
pero debemos usarlo § queremos damos a entender, puesto que ningdn len-

* Eric Voegdin, "Equivalences of Experience and Symbolization in History"
[1966], en Published Essays, 1966-1985, edicién e introduccién de Ellis Sandoz, vol.
XI1, The Collected Works of Eric Voegelin (Louisiana State University Press, 1990).
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guaje que s adapte mejor ala experienciaque tiene d hombre de su condicion
humana haacanzado alin la etapa de comUin aceptacion.

Aungue no hay un lenguaje adecuado que se imponga con la autoridad
de una teoria establecida, hacemos uso de un lengugje ta en d dercicio de
nuestro trabgjo sobre los signos. Cuando nos dedicamos a estudios compara:
dos acerca de los cultos ancedtraes, las ceremonias de iniciacion, los rituaes
de coronacion, los mitos de lavidaeternao d juicio de los muertos en diversas
sociedades, no hablamos de"vaores' Sno de cultos, ceremonias, ritosy mitos
"equivaentes’. Por o demas, a proceder adi, |0 hacemos conscientes de las
diferencias entre los smbolos y sabemos que la mismidad que justifica
lenguaje de "equivadencias’ no reposa en los simbolos mismos, sino en las
experiencias que los han generado. El lenguge de las "equivdencias’, por lo
tanto, implicalaintuicion [insight] tedricade que los verdaderos temas centra:
les de nuestros estudios no son los simbolos mismos sino las constantes de
generacion de experiencia

Lo que es permanente en la historia de la humanidad no son los
simbolos sino @ hombre mismo en buscade su humanidad y orden. Aunqueé
asunto pueda ser establecido en forma clara'y simple, sus implicaciones son
vastas. Porque un estudio comparado, s vamas dladd registro de los simbo-
los como fendmenos, y penetra las constantes de generacion de experiencia,
0lo puede llevarse a cabo por medio de simbolos que, a su turno, se generan
por las constantes que € estudio comparado esta buscando. El estudio de los
simbolos es una indagacion reflexiva acerca de la blsqueda de la verdad del
orden exigtencid; llegaraaser, S se desarrolla completamente, lo que conven-
cionamente s denomina una filosofia de la historia. La presurosa blsqueda
de unateoriade "equivalencias' presupone, por consiguiente, la existenciade
un filésofo que s ha vuelto consciente de la dimension tempora de su propia
busqueda de la verdad y quiere relacionarla con la de su predecesor en la
higtoria. La vehemenciacon que e intenta reemplazar unateoria de "vaores'
por unateoria de"equivalencias’ marcad punto end cua € estudio compara:
do de los sSimbol os a canza unacomprensién de si mismo como una blsqueda
de lablsqueda Lasreflexiones subsiguientesintentan esclarecer, en lamedida
de lo posible dentro de los limites de un ensayo, los problemas principaes de
la nueva conciencia histérica. Voy a reflexionar, en primer lugar, sobre €
encuentro del filésofo con un clima intdlectua que e hala dominado por la
teoria de "vaores'.

Arribar ala comprension de su propia humanidad, y ordenar su vidaa
la luz del conocimiento [insight] dcanzado, ha condtituido una inquietud del
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hombre que se remonta en la historia hasta los primeros registros escritos. S
hoy dia un fildsofo vuelca su reflexion hacia @ &ea de redidad denominada
existencia humana, no es que la descubra como unatierraincognita, sino que
% mueve entre simbolos, relativosalaverdad de laexistencia, que representan
las experiencias de sus predecesores.

El campo de las experiencias y de los simbolos no es un objeto que
pueda ser observado desde afuera, ni tampoco presenta la misma apariencia
para todos. Congtituye, més hien, la dimension temporal de la existencia,
accesible silo mediante la participacion en suredidad; y lo que veao no vead
filésofo que se mueve en exe campo, |0 que comprenda o no comprenda, o
que descubra 0 no dénde s encuentra realmente, dependen de la manera en
que su existencia haya sido formada a través de una disciplina intelectua
abiertaalareaidad, o deformada por una aceptacion acritica de creencias que
obscurecen laredidad de la experienciainmediata.

Supongamos que € fildsofo s haya deformado adoptando la creencia
de que la verdad de la existencia sea una serie de proposiciones acerca del
recto orden del hombre en la sociedad y la historia, que la proposicion sea
demostrablemente verdadera y, por lo tanto, aceptable para cudquiera. S,
sogteniendo esta creencia, € ingresa en d campo de los simbolos, quedara
decepcionado y desorientado. En vano buscaré la serie Unica de proposiciones
verdaderas que € pudiera haber esperado ver surgir de quehacer humano
durante un periodo de méas cinco mil afios. El campo histdrico s presentard
més bien como una selva oscura de tales saries, diferentes unas de otras, cada
una pretendiendo ser la Unica verdadera, pero ninguna de elas concitando la
aceptacion universal que e requiere en nombre de la verdad. Leos de descu-
brir los vaores permanentes de la existencia, s encontrard perdido en la
bulliciosa lucha entre los poseedores de la verdad dogmética —teoldgica o
metafisicao ideoldgica—. Si en estaconfrontacién con ladogmatomaquia* del
campo no pierde la cabeza entrando en labatalla, sino que s sogtiene firmeen
su creencia de que la verdad existencia, 9§ s puede encontrar de alguna
manera, debe consigtir en un catdogo Ultimo de proposiciones, reglas o valo-
res, entonces tenderd a extragr ciertas conclusones. Intelectuamente, tal vez
recelara de una blusqueda que s ha venido dando desde hace milenios sin
producir € resultado deseado, de una persecucion de lo que no puede ser
conocido y que, por consiguiente, mejor debe abandonarse; s entonces con-
templa d poco edificante espectaculo de la dogmatomaguia—con su frustra-
cion, dienacion, con su feroz denodtacion y violencia— quizés estimarg,
incluso moralmente preferible, no dedicarse mas alablsqueda. Y dificilmente

* Dogmatomaguia: Batallade dogmas. [N. del T.]
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le podremos criticar S d final decide que & escepticismo es la megjor parte de
lasabiduriay s vuelve un honesto relativistae higtoriciga

La fase cuestionable en € proceso de pensar del fil6sofo no consiste en
la conclusion escéptica sino en la creencia inicid por la cud fuerza la apari-
cion, en d campo de los Smbolos, de una perpetua dogmatomagquia. Contra
edte cargo, Sin embargo, é puede degar que ha Sdo injustamente acusado de
efectuar violenciad campo —la creenciano es de su invencién; la ha encon-
trado como un fendmeno del campo circundante, que < le ha impuesto masi-
vamente— y que no et haciendo otra cosa que extragr conclusiones razona-
bles de sus observaciones. ¢Qué hacemos ahora? ¢Declarar que su observacion
es verdaderay laconclusion cuestionable?

El problema de egte circulo nos ocuparé ahora. Por d momento, nos
sddremos de d declarando: lahistoriano consiste en unacorriente ininterrum-
pidade existencia en la verdad, Sino que gparece interrumpida por periodos, 0
saturada por niveles, de exigencia deformada. Es més, este periodo o estrato
de deformacion puede imponerse tan abrumadoramente aun hombre, qued s
conformaraaelloy consecuentemente s deformarda s mismo d hacer quela
exigenciadeformada se constituya en € modelo de laverdaderaexistencia. Y
d filésofo que ha hecho suya la existencia deformada puede deformar, final-
mente, d campo histérico de las experiencias y simbolos d imponerle su
modelo de deformacion. Los sectores deformados del campo adquieren €
status de verdadera redidad, en tanto que los sectores de existencia verdadera
on eclipsados por las imégenes de la deformacion. Podemos referirnos a
resultado como unascotosis de laverdad. En d caso ddl fildsofo contempora:
neo, la idea de que la verdad de la existencia del hombre debe constituir un
cuerpo de doctrina permanentemente véido, de preferencia un Sstema para
acabar con todos los Ssemas, puede ser rastreada hasta su origen més inme-
diato enlacrissdelateologiay lametafiscaend sglo XVIII: los smbolismos,
que habian sido generados por experiencias noéticas y pneumaticas durante la
Antigliedad y la Edad Media, habian dgjado de ser transparentes para la
redidad generante, pueslafeexistencia sehabiadesecado hastatransformarse
en creenciadoctrind, y los intentos criticos por reparar la pérdida por la viade
larecapturar laredidad de laexisencia—aunque @ éxito conseguido en otros
agpectos no pueda ser negado ni disminuido— estaban condenados a fracasar
en d punto decisivo, puesto que, bgjo titulos tan glamorosos como sistema de
ciencia o cienciapogitiva, conservaban € deficiente modo de laverdad doctrina
como la forma en la cual tenia que ser vertida la nueva vison. A la teologia
doctrinaria y a la metafisica del siglo XVIII les sguieron las ideologias
doctrinarias de los siglos XIX y XX; a un tipo mas antiguo de doctrina
fundamentalista siguié un nuevo fundamentalismo. Edta creencia de que la
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verdad existencia es una doctrina que debe sr aceptada umversamente, por
tanto, ha llegado a ser lamarca de una"épocdl’, que % extiende aproximada-
mente desde 1750 a 1950. Es |a época de ladogmatomaguia moderna, frecuen-
temente llamadala época del "hombre moderna” —con los visos de una nueva
época gpocdiptica, delaépocaen lacua & hombre hallegado a su mayoriade
edad, de la edad perfectay por lo tanto la Gltimadd hombre—. En la medida
enqued presunto fil6sofo hayaaceptado la particularidad de laépocacomo la
caracterigtica de su propia existencia, habré incurrido precisamente en d acto
de adaptacion que un fildsofo que valga la pena ser llamado asi debe evitar a
toda costa. Porque las "épocas’ son muy deficientes en concienciay orden del
intelecto: congtituyen e campo socid e histérico de laexigtenciadeformada, la
cud, habiéndose escurrido del control de la existencia, tiende a usurpar la
autoridad ordenadora que es propiamente la funcion del intelecto. Estamos lo
suficientemente familiarizados con laépocay su usurpacion de la autoridad,
puesto que todos hemos tenido nuestros encuentros con hombres que, recha-
zando rigidamente su humanidad, insisten en ser hombres modernos'y, en un
pretendido debate, intentan sepultarnos bgjo la retdrica de la existencia defor-
mada. Este tipo de "épocd’, es verdad, no puede ser evitada por d fil6sofo de
nuestro tiempo; constituye e campo socid en e cud hanacido, y lo presiona
por todos lados. Pero se supone que @ no sucumbirda su impacto. Laviadd
filosofo es la via ascendente hacia la luz, y no la via que desciende a la
caverna Lainsinuante presién para que s deformea s mismo, y td vez para
que s vuelvad vocero de la"épocd’, debe ser neutrdizada con larespuesta:

Mirad, mi nombre exudara através tuyo
Més que € hedor de los excrementos de pgjaro
En dias de verano, cuando € cielo eta cauroso (...)

larespuestadel Hombreala"épocd', representadapor € Almadeéste, por un
desconocido pensador egipcio en d tercer milenioa C. [...].

"RAZON: LA EXPERIENCIA CLASICA™*
Apéndice

El depegue de la conciencia noética en la psiquis de los filasofos
clésicosno congtituye unaided’ o una"tradicion”, sSino un acontecimiento en

* Eric Voegdin, "Reason: The Classic Experience' [1974], en Published
Essays, 1966-1985, edicion e introduccion de Ellis Sandoz, vol. XlI, The Collected
Works of Eric Voegelin (Louisiana State University Press, 1990), pp. 287-291 [Apéndice].
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la historia de la humanidad. Los simbolos desarrollados en su curso son
"verdaderos' en @ sentido que articulan inteligiblemente la experiencia de
desasngego exigtencial en @ proceso de volverse cognitivamente luminosa.
Aunqued andissdasico no congtituye ni laprimerani latltimasmbolizacion
de lahumanidad dd hombre en blisqueda de su rdacion con € estrato divino,
es laprimeraen articular la estructura de la blsqueda misma: del desasoSego
que ofrece larespuestaa su preguntar, del divino Nous como € promotor de la
blsqueda, de laadegriade laluminosa participacion cuando € hombre respon-
de alateofania, y de la exigencia volviéndose cognitivamente luminosa por
su significado como un movimiento, en lametaxy, desde lamortalidad haciala
inmortalidad. Laarticulacion de laestructura ha sido de verdad tan exitosaque
aun lamodernarevuelta egofénica contra la condtitucion teofanica de lahuma
nidad del hombretiene que utilizar € lengugje del andisis noético S quiere ser
inteligible, confirmado con ello lavalidez de la articulacion de los fil6sofos.
Ciertamente, s obtuvieron conocimientos [insights| verdaderos res-
pecto de la Razdn como fuerza ordenadora en la existencia, pero hubieron de
S obtenidos como exégesis de la resistencia de los fildsofos contrad desor-
den persond y socid de la época que amenazaba absorberlos. Separar la
"verdad" del conocimiento [the "truth” of insight] del esfuerzo de resstencia
haria que la comprension de la estructura del Entremedio [1n Between} de la
exisencia fuera un disparate. La vida de la razon no conforma un tesoro de
informacion para ser dmacenada, es la lucha en la metaxy por € orden
inmortalizador de la psiquis en resstencia contra la fuerzamorta de la avidez
"gpeironticd™** dd ser en d Tiempo. La exigencia en € Entremedio de lo
divino y lo humano, de la perfeccion y la imperfeccion, de la razon y las
pasiones, del conocimiento y laignorancia, de lainmortalidad y lamortalidad,
no s anula cuando % vuelve luminosa para 9§ misma. Lo que si cambio a
través de la diferenciacion de la Razon fue d nivel de conciencia critica
repecto del orden de laexistencia. Los fildsofos désicos estaban conscientes
de que este cambio constituia un acontecimiento de época; estaban absoluta
mente conscientes de las funciones educacionaes, de diagndstico y terapéuti-
cas de sus descubrimientos; y colocaron los cimientos de una psicopatologia
criticaque fue mas tarde desarrollada por los estoicos. Ellos no podian prever,
sn embargo, las vicisitudes a las que s expondria su redizacion una vez
ingresada en la historia y transformada en un factor integra de las culturas de
las sociedades helénica, cridiana, iddmicay occidenta moderna. No podian
prever la incorporacion de la filosofia a diferentes teologias de revelacion, ni
tampoco la transformacion de la filosofiaen metafisicaproposiciond. Y, sobre
todo, no podian prever que @ smbolismo noético que elos habian creado

** De apeiron: gn limites (N. dd T.).
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separaria radicalmente de su contexto experiencial, de modo que e vocabula
rio filosofico quedaria libre para entregarle d ataque a la Razon la apariencia
de laRazon. Ladinamicade su resistencia se moviliz6 desde la decadenciadel
mito cosmol6gico y desde la revuelta sofista hacia @ "amor a la sabiduria’;

elos no anticiparon un futuro distante en d cud larevudta egofanica perverti-
riad significado de los Simbolos noéticos, laextensa dégradation des symboles,
como Mircea Eliade ha denominado a este fenémeno moderno, de modo que
ladindmicade laresistencia tendriaque dirigirse desde € sistema de pensado-
res en estado de aienacion haciala conciencianoética nuevamente.

Presentar los conocimientos [insights] clésicos como reliquias
"doxogréficas' no sdlo seriaindtil, sino que destruiriae verdadero significado
de dlos como expresion de la resstencia humana a desorden morta de la
época. No esque esas nociones deban ser recordadas, Sno que laresgtenciad
"climade opinién" (Whitehead) debe continuar, S lavida de la Razén hade
s mantenidaverdaderamente viva. El presente ensayo es obviamente un acto
de resistencia en continuidad con € esfuerzo clésico. La tactica utilizada ya
habrd quedado clara. En primer lugar, € précticamente olvidado contexto
experiencid del cua depende d significado de laRazdn tenia que ser restaura
do. Es més, en la medida en que eo fuera posible en un espacio pequefio, he
tratado de establecer la coherencia interna de las piezas de andlisis que en las
fuentes estén diseminadas en un vasto cuerpo de literatura. Desde labase de la
experiencia restaurada, entonces, era posible ramificarse en la psicopatologia
de ladienacion y la aspernatio rationis. 'Y desde esta base ampliada por €
andlisis estoico, finalmente, era posible caracterizar larevueltamodernacontra
laRazo6n, asi como d fendmeno del sistema. En esta caracterizacion critica, Sn
embargo, tuve que concentrarme selectivamente en casos flagrantes; laimpor-
tancia generd del andlisis clasico como un instrumento de critica no s hizo
totalmente visible. Ser& oportuno, por o tanto, presentar un diagrama de los
puntos a ser considerados en cuaquier estudio sobre los asuntos humanos, del
peri taanthropinaen d sentido aristotélico.

A ; i
Persona Sociedad Historia

Nous divino

Psiquis-noético

Psiquis-Pasiones

Naturaleza animal

Naturaleza vegetativa

Naturaleza inorgénica
Y Apeiron-Profundidad




ELLISSANDOZ 425

La columna verticd izquierda enumera los niveles en lajerarquia del
s desde @ Nous hasta € Apeiron. El hombre participa en todos dlos su
naturaleza es un resumen de lajerarquia dd ser. La flecha que apunta hecia
abgjo indica d orden de formacion desde arriba hacia abgjo. La flecha que
apuntahaciaarribaindicad orden de fundacion desde abgjo haciaarriba.

Las columnas horizontales representan las dimensiones de laexistencia
dd hombre como persona en la sociedad y la historia. La flecha que apunta
hecia la derechaindica e orden de fundacion.

Principio de integridad: Unafilosofiaperi ta anthropina debe cubrir la
cuadricula determinada por |as dos coordenadas. Ningunaparte de la cuadricula
debe ser considerada hipostéticamente como una entidad auténoma, descui-
dando € contexto.

Principio deformacion yfundacion: El orden de formacion y funda-
cién no debe s invertido o distorsonado de alguna manera, como por ejem-
plo por su transformacion en una causdidad operando desde arribao dede d
fondo. Especificamente, todes las congtrucciones de fendmenos en un nivel
superior como epifendmenos de procesos en uno inferior, es decir, las llama
des faacias reduccionistas, estén excluidas como falsas. Edaregla, sn embar-
go, no afecta la causdidad condicionante que es la esencia misma de la
fundacion. Ni tampoco estan permitidas las inversones del orden de la funda-
cion en la columna horizonta. Especificamente, todas las "filosofias de la
historia" que consideran hipostéticamente la socieded o la historia como un
absoluto, eclipsando la existencia persond y a su Significado, estén excluidas
como falsas.

Principio de realidad metaxy. Laredidad determinada por las coorde-
nadas constituye la redlidad del Entremedio, inteligible como tal por la con-
cienciade nousy del apeiron como sus polos limitantes. Todas las "fantasias
polémicas’ que tratan de convertir los limites de la metaxy, sea la atura
noetica o la profundidad gpeirontica, en un fendmeno dentro de la metaxy,
deben ser excluidas como fasas. Estareglano afecta los genuinos smbolismos
escatoldgicos 0 gpocdipticos que expresan imaginativamente la experiencia
de un movimiento dentro de laredidad haciaun Mas Alla de lametaxy, tales
como las experiencias de mortaidad e inmortalidad.

El diagrama haprobado ser de especid vaor para los estudiantes, pues
les entrega un caudal minimo de criterios objetivos sobre o verdadero y lo
falso para su lucha contra e clmulo de literatura contemporanea de opinion.
Con laayuda dd diagrama es posible clasificar proposiciones tedricas fasas
mediante la asignacion de sus lugares en la cuadricula. En ocasones s ha
transformado en un juego estudiantil excitante & ubicar ideas que gozan de la
popularidad dd momento en alguna de las veintiuna cuadriculas. Més dla de
su funcién como ayuda técnica para dominar los fendmenos contemporaneos
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de desorden intelectua, d diagrama tenia sobre los estudiantes @ efecto,
psicol 6gicamente importante, de hacerles superar la sensacion de desorienta
cion y extravio que sentian a verse presionados cada dia por un torrente
inmanejable de falsas opiniones.

"EL COMIENZOY EL MAS ALLA:
UNA MEDITACION SOBRE LA VERDAD"*

Sar e intencionalidad

Como un acontecimiento en laredidad, la concienciadel hombre et
estructurada por las experiencias de nacimiento y muerte, de profundidad
apeironticay aturanoética, de mortalidad e inmortalidad, de un mundo exter-
no y presenciadivina, de creacion y savacion, de Comienzo y Més Alla Al
mismo tiempo, no obstante, la redlidad en la cud @ suceso tiene lugar &
mueve a la poscion de un objeto en relacion con la conciencia dd hombre;
estamos conscientes de ago, del objeto —intencional— propuesto por @ acto
de conciencia, y nos referimos d objeto por medio de los Smbolos generados
en nuestra experiencia de laredlidad. La concienciatiene, entre otras estructu-
ras, laestructura de la intenciondidad. Como consecuencia, siempre exigte la
posibilidad de que la filosofia se desvie en proposiciones acerca de las cosas
cuando pensadores de segundo orden destruyen la complejidad del aconteci-
miento a reducir laconcienciaalarelacion entre "pensamiento” y "objeto de
pensamiento”. La estructura de la intenciondlidad puede transformarse de
forma tan intensa en @ modelo de la conciencia, que € pensador olvidara
Todo divino cdsmico en @ cua su acto de conciencia ocurre como un aconte-
cimiento de participacion. Cuando esto sucede, laredidad seré reducidaa un
cadogo de articulos que induird debidamente dioses y hombres, animales,
plantas y objetos fisicos, todos los cudes serén subsumidos en € encabeza
miento de "sr coss' (ta onta); la vasta gama del conocimiento humano,
arraigada en las experiencias meta épticas [ metaleptic], serareducidad sector
intencional del conocimiento de los objetos: a "informacion”, s puedo hacer
uso de la consigna contemporanes; Y, consecuentemente, € lenguaje s reduci-

* Eric Voegdin, "The Beginning and the Beyond: A Meditation on Truth" [ ca.
1977], en What is History? And Other Late Unpublished Writings, introduccion y
edicion de Thomas A. Hollweck y Paul Caringella, Vol. XXVII1, The Collected Works
of Eric Voegelin (Louisiana State University Press, 1990), pp. 206-212 ["Being and
Intentionality" y "Gilson"].
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rd a sector de intencionalidad de los "referentes’ y aseveraciones
proposicionaes. Me referiré a este fendmeno y sus sintomas como |a reduc-

cion intencional. Debe notarse que, con la reduccion de la conciencia a su
intencionalidad, estamos tocando las més profundas causss estructuraes de la
anteriormente descrita tendencia a considerar hipostéticamente los polos de la

tension existencia como entidades autonomas.

Lareduccion intencional causa estragosentre laplurdidad de significa:
dos en los cudes € término ser debe usarse, § < insiste en emplearlo
indiscriminadamente para abarcar todos los puntos que un andisis de la con-
ciencia debe tocar. Obviamente, € "ser del Todo" ["being ofthe Whole'} end
cua d "ser cosas' ["being things'] participa, no es d modo de ser de las cosas
participantes. En € "ser cosas', ademés, no todas tienen € mismo modo de
s, puesto que € modo divino de ser, para mencionar sdlo la diferencia
repecto de nuestro interésinmediato, no esel modo fisico. Cuando Parménides,
por gemplo, dcanzala vison del Ser divino y la expresa con un exclamativo
iEd, la redidad dd mundo externo disminuye hasta su status de doxa, de
apaienciaoilusién; einversamente, cuando un pensador aceptae modo fisico
del ser como & modelo de la redlidad, puede llegar a la conclusion de que
Dios, quien ciertamente no existe a la manera de un objeto fisico, "no existe".
Y paraempeorar la confusion sobre e ser, no se puede dejar de reconocer que
laintencionalidad de la conciencia, aunque red sin asomo de duda, no es una
delas"ser cosas' que sebusca; puesto que laintencionaidad del acto pertene-
ce d Entremedio [In Between] de la participacion, a la luminosidad de la
concienciaen @ sentido platénico de la metaxy." Como sugieren estas obser-

' En ede punto, en un borrador anterior de alguna de las péginas de esta
seccion, Voegelin incluyé las siguientes lineas, las que no mantuvo en su Ultimo
borrador:

"Entre los intentos modernos para tratar de resolver este problema debe
recordarse la gran linea que corre desde d cogitare cartesiano y € apriori kantiano
hasta la 'reduccion fenomenoldgica del acto alas estructuras de noesis y noema, de
Edmund Husserl, o hasta la construccion de William James en su fase de empirismo
radical, de una 'experiencia pura que no pertenece ni ala concienciani a mundo
externo. Estos intentos revisten fundamental importancia porque se mueven por la
conciencia, y la han preservado para nosotros, de que € 'sujeto de pensamiento' ni
debe ser ‘psicologizado’ o fisiologizado', en tanto qued 'objeto de pensamiento’, en
d sentido del noema de Husserl, no es d 'ser cosas d cua e refiere. Sin embargo,
por importantes que estos intentos sean, alin tienen que soportar la carga histérica de
defensa o ataque contra los distintos aspectos de una 'metafisica medieval o una
moderna 'ontologia, asi como contra los multiples descarrilamientos de una 'ciencia
del ser'. Ellos no han conseguido penetrar alin en la estructura de mulltiples capas de
unaexperiencia que consiste, d mismo tiempo, en € proceso en d cual laredidad s
tornaluminosa asi mismaen laconciencia. Dichos intentos no dgjan suficientemente
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vaciones, los numerosos modos y significados de "s' no tendran sentido a
menos que £ cumplan dos condiciones. En primer lugar, € conjunto de
significados no debe ser fragmentado. Los numerosos significados sdlo ten-
drén sentido § < los entiende como partes integrales del complejo andlitico
articulado y simbolizado por los fildsofos griegos como Ser, cuando descu-
brieron la estructura de |a redlidad como € objeto a ser explorado por d
indagador nous ddl hombre. Sdlo cuando |os poderes cognitivos del nousy del
logos e tornen conciencia articulada, las miticamente compactas "cosas pasa:
das, presentes y por venir" de laépoca de Homero dardn lugar alos simbolos
diferenciados de kosmos, to pan, to on, ta onta, y aletheia, los cuales denotan
los multiples aspectos del complgio. El ser como redidad estructurada y la
Razon indagadora como € instrumento de su exploracion son correlativos. No
obstante, aun cuando se reconozcala correlacion, y serespete laintegridad del
complgo, todavia puede transformarse en un disparate d gran descubrimiento
de laestructurade laredidad y su inteligibilidad, del Sery laRazon, amenos
que £ cumpla la segunda condicion: € descubrimiento no debe ser ma
entendido como disolviendo o reemplazando laredidad divinamente misterio-
s en la cud tiene lugar, en tanto inteligible para la mente ded hombre, la
estructura de Ser y su descubrimiento, o haciendo que e vuelva superflua la
simbolizacion del misterio mediante & Mito y la Revelacion. Ninguna explo-
racion de la estructura del Ser puede responder las dos preguntas fundamenta-
lesacercade laexistenciay laesenciaformuladas por Leibniz: ¢Por qué existe
ago, por qué no nada?y ¢Por quéeeago esasi?

Gilson

En su tratamiento de Deusest ipsum esseper suam essentiam, de Santo
Tomés, Etienne Gilson hallamado la atencidn acerca de un punto de potencia
descarrio. En laconcepcion tomistade laredidad, € actuspurus de existencia
divina es absoluto, en tanto que cudquiera otra exigencia lo es en tanto
cregtura contingente en la existencia dd Dios creedor. En edte "universo
encantado”, como lo llama Gilson, todo ser cosss aestigua por su acto de
existencialaexistenciade Dios. Sin embargo, aunque aceptando laconcepcion
tomista, Gilson cree que, por su "desnudez técnicd’, € lengugie ddl Ser obstru-
yeantesquefacilitael ingreso aeste mundo divinamente encantado. Laverdad

en claro las distinciones de 'ser' que he hecho recientemente; ni tampoco dejan en
claro @ complgio andlitico en d cual tienen que llevarse a cabo como un todo, € que
desaparecera de la vista § <2 le intenta abordar desde una 'posicién’ situada en
cualquierade sus partes interdependientes'.
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que encanta a Gilson tan fuertemente como para "no importar vivir en cua-

quier otro universo”, no sera transmitida en forma de encantamiento por
conceptos metafisicos perfectos, SN0 que requiere, para su expreson convin-
cente, de lavison de un "mundo sagrado, impregnado hasta en sus fibras més
intimas por la presencia de un Dios cuya soberana exigencia lo sdve para

gempre de lanada’. Lo que "encantd’ no esd trabgo conceptud del santo,

sno la sacrdidad de una creacion que rinde testimonio de la omnipresencia
divina. S de esta manera, Sn embargo, % rdega la metafisica a segundo

plano, debemos preguntamos por cud criterio lavison de Santo Tomés puede
S juzgada como con mayor "encantamiento” que cualquiera otra experiencia
delapresenciadivinaen € cosmos, tal como, por gemplo, laplatonica. Gilson

et seguro de tener la respuesta a esta pregunta. Con un toque ligeramente
despectivo, estribe " Condtituye un hermoso pensamiento € que todo esté
lleno de dioses: Tdes de Mileto lo tuvo, y Platdn lo ha tomado de é; pero

ahoratodo edalleno de Dics'. Y luego dejaque d lector extraiga las conse-

cuencias de una confrontacion que @ supone convincente por su mera
formulacion (Lethomisme [5 ed., 1948], 146 ff).

Gilson s desdienta por un lengugje exuberante del Ser que tiende a
obscurecer la experiencia de la divina redidad cdsmica que s supone debe
hacer inteligible. Ladinamica de |abisgueda humanaamenaza con subyugar a
la llamada diving; y la Unica verdad de la redidad, ta como emerge de la
metaxy, esta en peligro de disociarse en las dos verdades de Fe y Razdn. Uno
puede percibir en la obra de Santo Tomés la posibilidad de que la ciencia dd
Ser derive, como sucedio en los siglos modernos, hacia una fuente auténoma
de verdad. Reaccionando contra esta tendencia, Gilson quiere llevar la dinami-
ca de llamadarespuesta de vuelta a donde pertenece, por gemplo, d polo
revelaorio, teofanico delatensén existencid. El encantamiento de lablsque-
daderivadd encantamiento con laredidad de la cua lablsqueda formaparte.
Sin embargo, cuando Gilson trata de restaurar parala verdad de laredidad un
equilibrio que siente peligrar por la conceptudizacion preponderante en térmi-
nos de Ser, dga que su lengugie compensatorio compense en exceso. Las
"vigones' de Tdes, Pladn y Santo Tomés tienden a gparecer como entidades
auténomas de caracter revelatorio, intocadas por adguna implicacion con la
Razon de la indagacion humana. Td concepcion, Sn embargo, podria inclinarse
hipogtéticamente hacia e lado de |a llamada teofdnica tanto como € lenguaje
exuberante dd Ser s inclina del lado de la busgueda humana. De aqui que,
aungue coincido con las obsarvaciones y sentimientos de Gilson, no estoy
seguro de que las conclusiones que ahora voy a extraer serian las suyas, §
hubiera dado lamolestiade explicitarlas.

La respuesta de Gilson a un defecto correctamente percibido en la
perfeccion tomigtatiene que ser ambigua, puesto que descansa en un lengugje
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convenciona que s estivolviendo obsoleto en nuestrasituacion histérica. Las
dicotomias de Fe y Razon, Religion y Filosofia, Teologia y Metafisica no
pueden seguir Sendo usadas como términos Ultimos de referencia, cuando
tenemos que encarar experiencias de redidad divinacon su ricadiversificacion
en las culturas énicas de laantigiiedad, con su interpretacion en las culturas de
los imperios ecuménicos, con latransicion de laconciencia desde la verdad de
los dioses intra-cosmicos hasta la verdad del Mas Alla divino, y con la expan-
S6n contempordneadel horizonte de la ecimene globa. No podemoas seguir
ignorando que los simbolos de la"Fe" expresan la blsgueda de respuesta del
hombre en igua medida que la llamada reveladora, y que los Simbolos de la
"Flosofid" expresan la llamada reveladora en igua medida que lablsquedade
respuesta. Debemos reconocer, ademas, que la tenson medieva entre Fe'y
Razdn derivade los origenes respectivos de esos Simbolos en las dos diferen-
tes culturas énicas de Isradl y la Héade, que en la conciencia de los profetas
igaditas y de los filosofos helénicos la experiencia diferenciadora dd Més
All4 divino era enfocada respectivamente hecia la llamada reveladora y la
busqueda humana, y que los dos tipos de conciencia tuvieron que enfrentar
nuevos problemas cuando | os aconteci mientos politicos de laépoca Ecuménica
les permitio zafarse de las amarras que los ataban a las culturas énicasy los
forzé a confrontarse en las condiciones de multicivilizacion de un imperio
€CUMEnNico.
S lasmultiples estructuras en € proceso de concienciapersond, socid
e higtorica s toman en cuenta, no s puede hablar més de la exploracion
platénico-aristotélica del Ser como “filosofia’ en @ sentido corriente. La ac-
cion reflexiva de los pensadores helénicos es una bisqueda llevada a cabo por
seres humanos concretos, en respuestaa unallamada divinadesde d Més Alla
ded dma; y lallamadaestan francaen lo que concierne asu fuente, que s hace
paabraen d simbolismo mismo del Mas All& ¢Pero, quién eseste"dios’ que
no habla desde d Olimpo sino de alguna parte més dla del cosmos? El
esfuerzo dd fildsofo para responder esta pregunta tiene que lidiar con la
tradiciond fides en los diosssintra-cosmicos que estan presentes "en todaslas
coss' desded Comienzo. Si los dioses personales son intra-cosmicos, ¢puede
d "dios' mas alade los diosss intra-cdsmicos ser persond también? Y § la
llamada desde d Uno Mas Alla debieraemanar de un dios Uno persond, ¢no
condenaria esta revelacion alos dioses, hasta aqui persondes, a la no-divini-
dad? Las preguntas de esta dase no nacen meramente de problema del
"antropomorfismo" tradicional, aunque éste saa también un factor de la Situa
€ién, como sabemos por lalucha de los presocraticos con € asunto, en particu-
lar por Jenofanes. Su razon mas profunda se encuentra en € conflicto entre un
Dios dd Mas Alla que ordena la psiquis humana atrayéndola hacia &, y un
Dios dd Comienzo que crea un orden tan imperfecto que requiere un esfuerzo
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epecid derevelacion y de respuesta para sacar d hombre del desorden de la
redidad. ¢Pueded dios sdvador dd ama ser d mismo dios 0 d mismo tipo
de dios, que d dios que ha creado la redidad de la cua es necesaria la
sdvacion? Estas preguntas no pueden ser reducidas ala dternativa gilsoniana
de un cosmos pagano "lleno dedioses' y un cosmoscristiano "lleno de Dios',
porque dlas nacen dentro del "paganismo” mismo cuando € Uno de laredi-
dad divina s revela desde d Més dla llamando d ama que responde. Las
mismas preguntas, debe notarse, nacen de la evolucion revelatoria de |sradl,

cuando € Dios Uno del Pueblo Elegido tiene que vérsdas con los "otros
dioses' delasotras naciones, hastaque los "otros dioses' devienen en "fasos
diosss' y, finalmente, en "no-diosss'. El can igradita es especiamente

ilustrativo de la dinamica del movimiento, porgue d mismo Y ahweh que, por
la fuerza de su Unicidad espiritual empuja alos otros dioses a la no-divinidad,
retiene en tal formad caracter delos "otros dioses' de los que s separa, que
s transformaen la victima de ladivinidad més radicamente espirituaizada de
los pensadores gnédticos. Porque en € psicodrama gnédtico de ladivinaredli-

dad, que concluye en lacreacion libidinosadel mundo, d dios creador israglita
s leasgnad papd de demonio, cuya obra debe ser deshecha, con la ayuda
cognitiva dd hombre, por € Dios pneumético dd Més Alla que s revdla a
través de Cristo como mensgjero.? Cualquiera sea la respuesta "cristiand’, d

problemaes definitivamente pre-cristiano y "paganc”.[]

2 En este punto en un borrador anterior, Voegelin agregé las siguientes lineas:
"En d caso delos fil6sofos clésicos, € Mas Alladivino no serevelacomo & Dios uno
personal, Sno que permanece en un anonimato impersonal por @ cuad e distingue de
las divinas personalidades intra-cosmicas. Que ésta no puede ser toda la historia del
Més All4, sin embargo, lo reconoce Platon mediante su creacion de los mitos de
fildsofo, que cuentan las 'historias' de unaredidad divina que s revela desde d Més
Alla Con todo, aunque @ sabe que @ ambito divino de la psquis, una vez que ha
llegado a tomar conciencia de su tension hacia e Mas All4, no puede ser expresado
con suficiencia por € lenguagje anditico del Ser, y que lo 'mas que s requiere no
puede ser entregado por € mito mas antiguo, € lenguaje de su propio mito quedaen
deuda con la simbolizacién de los dioses intra-cosmicos; nuncallega a ser tan radical-
mente 'revelatorio’ como los simbolos que emergen de la crisis espiritua de la época
Ecuménica en su fase posterior, judeo-cristiana. End mito platdnico, € Ser dd Mas
Allapuede llegar aser € Demiurgo del cosmosyy € Titiritero que atrae € dmahacia
su inmortalidad, pero no llega a ser d radicalmente transmundano Creador ex nihilo ni
e Salvador que entra d mundo para encarnarse € mismo en @ sufrimiento de éste.
Los persongjes de las historias platonicas 'verdaderas' o 'verosimiles no tienen la
autoridad divina, sea de los dioses intra-cdsmicos o de Dios revelado radicamente.
Laautoridad revelatoriaque irradiade las "historias' platdnicas, no obstante, hastahoy
dia deriva de la elaboracion imaginativa; en @ lenguaje familiar de mito intra-
cosmico, de la llamada divina a la cua los filésofos respondian  por medio de su
indagacion sobre la estructura de laredidad en @ lenguaje ddl Ser. El smbolismo del
Ser sevuelve, y permanece, € lengugjecon autoridad delanueva  fides'.



