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El hombre, a diferenciadel animal y de laplanta, debe definir su ser
y crear su mundo: un mundo que le permita realizar su naturaleza
humana. A lo largo de la historia las sociedades han condensa
do sus valores y sus anhelos en determinados arquetipos —como d
héroe homérico, € hombre universal dd Renacimiento o €
hidalgo espafiol— que debian servir de modelo para la existencia
individual .

Con d advenimiento de lamodernidad surge un individualismo que
busca la plenitud en la realizacion de la libertad personal. El joven
Goethe, hijo del siglo XVIII y admirador de Rousseau, protesta
contra todas las normas colectivas y proclama con prometeico orgu-
llo su fe en d personge genial. Sin embargo, fruto de un largo
proceso durante @ cual descubre los valores de la cultura cléasica,
recoge & pensamiento fecundo del idealismo filosofico y se
reencuentra con las verdades eternas del cristianismo. Goethe llega
a superar € "subjetivismo individualista'. La personalidad, enton-
ces, * le revela "como un todo que ciertamente es individuo, por-
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que es tnico y lleva su fin en si mismo, pero que superalos limites
de su individualidad mediante la identificacion con los valores ob-
jetivos ddl arte, del pensamiento y de la religion, mediante la
insercion dd yo en la comunidad socia y ... la prolongacion de la
existencia a través de la accion'.

El ser humano ocupa una situacion central y Unica en la creacion.
Cada ser viviente tiene su naturaleza propia que condiciona su accion y
que hace que la planta crezca segun las leyes propias de la vida vegetativa
y que & anima reaccione conforme a sus sentidos e instintos. El ser de la
planta o del animal es homogéneo y unitario. Laplantay e animal son lo
que son y lo son integramente. No se pueden equivocar respecto de su .
Congtituyen siempre una unidad y forman una unidad con su mundo cir-
cundante.

El hombre, en cambio, no posee una naturaleza Unica que 1o obli-
gue, no tiene un ser que lo condicione de una manera inequivoca. El
hombre se crea por medio de su pensamiento y de su accidn; é es € padre
de si mismo, es autor de su ser. EI hombre es @ Unico entre todos los seres
cuya vida se basa en una sola condicion: la falta de condiciones, o sea, la
libertad. Su Unica obligacion consste en s libre. EI hombre es libre. Por
€0 d debe elegir su ruta, debe definir su ser, debe crear su unidad y debe
construir su mundo, un mundo humano que le permita vivir dignamente,
es decir, vivir conforme a su dignidad humana. El hombre puede erigir
con sus propias manos € dtar de su gloria 0 puede fabricar las cadenas de
su condenacion.

El que ha expresado con méxima belleza esta idea ha sido Pico
della Miréndola, cuyas palabras encabezan € programa de este ciclo de
conferencias. En su "Discurso sobre la dignidad humana" escribe las g-
guientes palabras. Dios, "acogiendo a hombre como obra de naturaleza
indefiniday colocandolo en & corazon del mundo, hablole asi: no un lugar
fijo, ni un aspecto propio, ni un don que te sea particular, te he dado, oh
Adéan, para que aquel lugar, aquel aspecto y aquel don que tU deseares,
todo ello segun tu voluntad y tu consgjo, obtengas y conserves. La natu-
raleza de los demas esta contenida en las leyes prescritas por mi. Tu te la
fijarés sin verte constrefiido por ninguna traba, segun tu libre arbitrio, a
cuya potestad te confié. Te situé en € medio del mundo, para que desde
ali vieras mejor cuanto en € se contiene. No te hice celeste ni terrend, ni
mortal ni inmortal, para que t4 mismo, como libre y soberano artifice, te
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plasmes y fijes en la forma que tu determines. Podrés degenerar d modo
de las cosss inferiores, que son los brutos, o podras, segun tu voluntad,
regenerarte a modo de las superiores, que son las divinas'.

El hombre es causa, acto libre. El hombre lo es todo, porque puede
serlo todo: piedra, maleza o bestia, pero también puede ser hijo de Dios.
Por es0 es la imagen de Dios y ha sido creado a semejanza de Dios. El
hombre es libertad, accion, resultado de su propio acto. Lavida humanaes
existencia que 2 determina libremente en su esencia. Su Unica condicion
es la eleccion propiay libre. Por eso, @ hombre es, entre todos los seres,
el Unico que es persona. Es persona entre personas y €s persona ante la
persona suprema, Dios. El hombre es & Unico que posee dignidad, y la
funcion de su vida consiste en |a realizacion de su persondidad y en la
creacion de un mundo que sea digno de su ser como humano.

El hombre, siendo persona, es individuo, y como ta cada uno es
unico y lleva laresponsabilidad de sus actos. Cada uno es € forjador de su
destino. Cada uno crea su propio mundo. Sin embargo, siendo individuo,
cada persona es también "animal politico”, es ser socid. Su vida s de-
sarrolla en sociedad y los hombres crean conjuntamente € mundo en que
% desenvuelve su historia

A lo largo de la historia, las sociedades y los grupos sociales han
definido valores, parametros y tipos ideales que debian servir de normay
modelo para que € hombre trazara su camino y realizara su personalidad.
La manera de buscar la plenitud personal era siempre asunto individual;
sin embargo, la sociedad entera 0 un determinado grupo socia se encar-
garon de fijar los rumbos y valores en virtud de los cuales cada uno
determinaba libremente su destino.

La sociedad medieval que se comprendié como comunidad cristiana
cred como arquetipos supremos las figuras del santo y del caballero. La
cristiandad canonizé a aguellos hombres santos que, sendo modelos de
virtud sobrenatural y natural, representaban en la forma més excelsa
ided de Cristo. Las congregaciones religiosas establecieron un orden fijo,
una regla, que reglamentaba cada hora y cada minuto de la existencia
temporal para que € monje s pudiese liberar de las limitaciones del
tiempo y prepararse, mediante la imitatio Christi, para € encuentro con
Dios, € Ser absoluto.

El caballero cristiano se constituy6 como ideal maximo de la socie-
dad feudal, figura en que e fundian los idedes guerreros y heroicos de la
ética germénica con los valores sobrenaturales de la espiritualidad cristia-
na. El caballero, en d momento de ser armado como tal, se compromete
ante Dios a usar la espada en defensa de la justicia y a proteger a los
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ancianos, a las mujeres y a los nifios. La caballeria medieval s regia por
un cddigo de honor que sefidaba claramente las virtudes que cada caballe-
ro tenia que realizar en su vida personal. Eran las virtudes del valor, de la
lealtad, de la mesura y de la generosidad; todas ellas centradas en las
virtudes sobrenaturales de la fe, dd amor y de la esperanza.

El ided cabaleresco fue un ided, y ta vez fue quimera, ilusion y
utopia. Sin embargo, fue también una realidad; ayud6 a una sociedad, en
la que predominaban las pasiones y la violencia, a organizarse y ascender
a niveles més elevados de civilizacion y espiritualidad. En este ided s
inspiraron grandes poetas que cantaron las heroicas gestas de los caballe-
ros de la mesa redonda, del rey Arturo, de Sigfrido y de Perceval. Los
grandiosos poemas épicos de Cretien de Troyes y de Wolfram von
Eschenbach sirvieron, por su parte, de modelo y de guia que estimulaban
a caballero a hacer una vida noble, una vida efectivamente digna de un
caballero.

El arquetipo del cabdlero cristiano perdurd durante largo tiempo,
siendo posteriormente reformulado y redefinido por las distintas socieda
des nacionales que s formaron en Europa. La sociedad espafiola erigié en
gemplo e ideal d hidalgo. La sociedad inglesa cred @ arquetipo del
gentleman. La sociedad francesa cred en tiempos del Barroco € idea del
honnéte homme, sucesor del cabalero medieval, pero distinto de éste por
agregar a las tradicionales virtudes de valor heroico y de la ledtad los
nuevos valores de la refinada cultura literaria acufiadas por € humanismo.
Lavirtud esencial del honnéte homme es la cortesia, la cortesia del cora-
z06n y de la conducta, € alma noble que se expresa a través de un lenguaje
cultoy hermoso. La honnéteté es un valor, no solamente ético, sino tam-
bién estético.

Durante largo tiempo, las sociedades europess, 0 ad menos sus
élites dirigentes, dispusieron, pues, de modelos que indicaban a cada uno
lo que debia hacer y como debia conducirse frente a Dios y frente d
préjimo.

En @ siglo XVI11 los vigjos ideales empezaron a perder credibilidad
y vigencia. Al mismo tiempo que s produjo la gran revolucion en
pensamiento, siendo sustituidas las viejas categorias aristotélicas
teleolGgicas por los planteamientos causalistas y nomotéticos de las cien-
cias modernas, tiene lugar también una profunda revolucion de las estruc-
turas socides y de los valores que hasta entonces habian informado la
conducta individual y socia. Se empieza a desintegrar € orden
estamental, la nobleza pierde su rol tradicional de édlite, s cuestionan los
privilegios que habian otorgado la sangre y la ordenacion sacerdotal. El
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individuo, tomando conciencia de su individualidad, s levanta contra las
formas y los valores colectivos sancionados por la tradicion.

La persona que quizas representa mejor € nuevo sentir fue
Rousseau. Su vidafue unapermanente protesta contra las convenciones de
la sociedad de su tiempo. Se emancipd de la autoridad paternal, se sublevo
contra la educacion que = le quiso dar, s uni6 a una mujer casada,
protestd contra la civilizacion artificia y la ilustracion racionalista del
sglo XVIII, causd @ escandao de sus contemporaneos a poner en duda
los beneficios que podrian haber producido los avances cientificos, convi-
vi6 durante largos afios con una mujer analfabeta, ordinaria y borrachay
entregd los hijos que tuvo con ella a un orfanato. Rousseau desconocié
todo vaor socid colectivo y centrd su existencia en su propia subjetivi-
dad. Rousseau fue d primer representante de agquel individualismo y
subjetivismo que se convertirian en fuerzas determinantes de la historia
contemporaneay que darian origen a un proceso emancipatorio que en €
curso del tiempo abarcaria todos los fendmenos de la existencia socid.
Mientras que en los siglos anteriores d hombre habia tratado de ordenar
su existencia individual incorporandose a un orden de valores objetivos,
ahora trataria de vivir su vida desde su propia individualidad y compren-
deria la existencia como la posibilidad de realizar su subjetividad.

Las nuevas tendencias que surgieron en Francia también se hicieron
presentes en Alemania.

Hacia 1770 s levant6 en Alemania una generacion de jévenes poe-
tas que, bgjo la influencia de Rousseau, declararon la guerra a la llustra-
cion y su frio e impersonal racionalismo. jSentimiento y no razén! Vi-
vencia y no conocimiento! Originalidad y geniaidad son las divisas de
este periodo que luego recibiriael nombre de Surm und Drang (Tormenta
e Impulso).

Estos jévenes poetas quisieron revolucionar las letras y artes, la
vidaentera. Sus sentimientos y pasiones s desbordaron. El universo s les
presentd como un conjunto de fuerzas vitales. Rompieron con las formas
tradicionales y s decidieron por @ caos, porque @ caos era fecundo y
engendraba nuevas fuerzas. Se sintieron libres y quisieron disfrutar de su
libertad. Cada persona debia formar su propio mundo, cada persona eraun
mundo.

A esta generacion pertenecio también Johann Wolfgang Goethe. La
publicacién de sus poesias y, ante todo, de su drama Goetz von
Berlichingen y de su novela Los sufrimientos del joven Werther 1o hi-
cieron célebre en Alemaniay Europay lo convirtieron en laprimera figura
literaria de su pais.
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También Goethe estaba convencido de que sdlo la destruccion de
las formas consagradas podia libertar las voluntades y abrir acceso a la
plenitud de la vida. Por encima del intelecto estaban la imaginacion,
sentimiento y la accién. El mundo le parecia un conjunto de infinitas
posibilidades y de riquezas inagotables. La vida era digna de ser vivida
por € solo hecho de ser vida Las fuerzas vitdes que actuaban en €
universo se condensaban en poderosas individualidades. Cada persona te-
nia un derecho a su individuaidad y tenia @ deber de desarrollarla. Asi
cumplia con su funcion creadora y enriquecia la creacion. Goethe creia
poder entender la vida a través de la idea de la personalidad. El gran
persongje, @ genio creador, era meta y sentido de la humanidad y de la
historia. El genio era la expresion méxima de lo humano. En € gran
persongje, la humanidad expresaba su ser propio.

Todas las obras de Goethe en aquel tiempo giraron en torno de este
problema. Fuera de las obras publicadas, concibié y comenzé numerosas
otras. S0lo una de dlas seria terminada: Fausto. De las otras quedaron
fragmentos: "Prometeo”, "Mahoma’, "Césx". Los temas son significati-
vos. Goethe recurri6 a los grandes persongjes de la historia para que le
informaran acerca del hombre y le revelaran los secretos de la existencia
humana. Prometeo, € titan; Mahoma, € profeta; Fausto, d mago; César,
e héroe. Son los grandes genios creadores a través de los cuales & ha
revelado la humanidad y que han dado forma a la civilizacion humana.

Goethe s sintié con fuerzas para remover d mundo y hacer nacer
una nueva humanidad y una civilizacion mejor. EI hombre prometeico
representd para é la imagen idedl del hombre.

Goethe expresd este titanismo creador con vigorosas palabras. En la
oda "Prometeo”, € titan lanza contra Jupiter su orgulloso desafio:

Encubre joh Zeus! tu cigo

con nebuloso velo

y déjame d disfrute de esta tierra

que es mia, cual mi cabana ésta que habito.
¢Yo honrarte ati? ¢Por qué?

¢Acaso imaginaste en tu delirio

que ibayo a odiar lavida

y d yermo retraerme

por haberse frustrado

algunos de mis suefios venturosos?

Pues, no; que agui me tienes y hombres hago
seglin mi propia imagen;

que mis iguales sean

y padezcan y lloren
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y gocen y se degren
y que de ti no se cuiden
cua yo hice.

El hombre prometeico lanza su reto alos dioses y se decide por esta
vida, con sus dolores y sus degrias; esta vida humana, corta e intensa,
pero en su dramatismo preferible a la mondtona eternidad olimpica

El hombre, ser libre'y Unico, puede crear su felicidad y su miseriay,
através de sus vivencias y acciones, forma su personalidad cuyo goce es
inefable dicha.

Pueblos, servosy sefiores
proclaman, a no dudar,
que la dicha mas cumplida
de los hijos de latierra

s |la personalidad.

(Divan de Occidente y Oriente)

El titanismo prometeico fue en esos afios @ sentimiento que im-
pulsd y guié a Goethe y que lo hizo volcar su genio creador hacia la
plasmacion de figuras e imégenes. Sin embargo, también hubo horas en
quejustamente laentrega d yo subjetivo y d sentimiento y la ruptura con
las formas objetivas sumergieron a Goethe en la duda y la profunda de-
sesperacion. El genialismo s tradujo en subjetivismo y produjo una diso-
lucion de la personaidad, degenerando € sentimiento en un sentimen-
talismo enfermizo.

Goethe, que siempre encontré en la creacidn literaria la solucién y
superacion de sus crisis psiquicas, vertié estos sentimientos pesimistas en
Los sufrimientos del joven Werther, donde Werther se nos presenta como
e gemdo y d reverso de Prometeo. Werther es d sentimental que s
deshace en reflexiones y sentimentalismo, cuyas pasiones no se traducen
en acciones, sino que frustran las energias vitaes. Werther, a confrontarse
con la redidad, no la puede dominar y, por no poder vivir, prefiere la
muerte.

Werther es un descendiente directo de Hamlet; es la tradacion de
éste desde un mundo heroico y de grandes pasiones a un ambiente burgués
de tiernos sentimientos. Pero € tipo psicoldgico es € mismo. Y laenorme
atraccion que poseen Hamlet y Werther parael hombre moderno se debe a
que edtas dos figuras encarnan justamente uno de los aspectos del hombre
moderno: es € hombre para quien su yo se disuelve en la duda y la
reflexion; en d que d pensamiento no fecunda la accién, sino que destru-
ye la vitdidad y d hombre mismo.
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La nueva vision de Goethe sobre  hombre significaba en muchos
aspectos una superacion de la llustracion, con su racionalismo frio y su
causalidad mecanica, impersona. Daba respuesta a numerosas preguntas
que d periodo anterior habia dejado abiertas. Pero Goethe no se detuvo en
edta etapa. La exaltacion del genio singular significaba la condenacion de
los otros hombres. No constituia una solucién a problema del sentido de
lo humano y no permitia fijar la funcion socid del hombre dentro de la
colectividad. Era preciso superar @ caos de un subjetivismo nihilista.

La incorporacién del individuo a la sociedad y a un orden
supraindividual: éste fue e problema que se presentd a Goethe cuando
duque Carlos Augusto lo llamé a Weimar. Goethe s hizo amigo del
duque y llegd a ser su consgiero y ministro.

Ser ministro de Estado significaba asumir responsabilidades, signi-
ficaba renunciar a una libertad que solo buscaba la satisfaccion y € goce
del yo, significaba incorporarse a la aristocrética corte de Weimar.
Goethe, hijo de burgueses, debio convivir con principes y nobles. Y esto
no era sdlo un problema socia, sino que también psicolégico, mora y
cultural. Era uno de los grandes problemas de la época. La Revolucion
Francesa resolvio este problema en forma radica. Para la Revolucion, €
verdadero hombre erad "burgués'. El abate Siéyés, en su cdebre folleto,
preguntaba: ";Qué es d Tercer Estado? Nada. ¢Qué debe ser? jTodo!". Es
decir, @ Tercer Estado era identificado con la humanidad. Los intereses
del burgués eran los derechos del hombre. Siendo d burgués d verdadero
hombre, los miembros de las otras clases socides eran, |6gicamente, "in-
humanas'. Y asi laRevolucidn no fue sino consecuente cuando llevo alos
nobles ala guillotina y neg6 a las clases inferiores los derechos civicos.

Mas ¢era édta la Unica solucion? ¢No era posible reconciliar bur-
guesia y aristocracia, € activismo burgués 'y € mundo de "ocio y digni-
dad" de la nobleza, @ principio democrético de mayoria con € gobierno
aristocrético de los mejores, @ oro y la espada? ¢No era posible encontrar
un denominador comun, una forma de vida que trascendiese la esfera de la
noblezay e &mbito de la burguesiay que abarcase aambos en una sintesis
superior?

Durante sus primeros diez afios en Weimar y en & curso de su
primer vige a Italia, Goethe s esforzd por solucionar estos problemas y
logro, en efecto, desarrollar una nueva vision del hombre, més am-
pliay maés profunda, mas humana. Su extraordinario talento formativo y
plasmador acanzd ahora su pleno desarrollo. Como pocos, Goethe
tuvo d don de dar la forma y de verter todo pensamiento en una forma
adecuada.
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Lasupremay Unica operacion de lanaturalezay del arte es lade dar
forma, y con la forma, la especificacion, para que de este modo
cada cosa llegue a ser, seay permanezca siendo algo singular.

(Vigje a Italia)

Individualizacion, exatacion delo individual, yano debia significar
caos y anarquia, tormento e impulso, sino que debia ser sometimiento ala
forma. Este sentido de la forma fue uno de los medios que permitié a
Goethe superar € tumultuoso periodo ded Surm und Drang y levantarse a
planos mas elevados, en tanto muchos de los poetas de su generacion se
perdieron en @ desorden, aplicando d subjetivismo, genial pero informe,
del arte alavida. Goethe, en cambio, encontr6 en laforma la esencia del
arte, de laculturay de la vida misma. Forma es orden y superacion: solo
lo que tiene formavive y crece. El hombre, para ser hombre y ser humano,
debe superar su yo subjetivo y debe plasmar su persondidad. Esano esta
dada, sno que s desarralla, s conquista y se define. Se plasma la per-
sondidad asimilando lo que  mundo proporciona, convirtiendo las ex-
periencias en vivencias conscientes e imprimiendo d mundo circun-
dante @ sdllo de la vida propia. Vivir es ordenar € caos por medio de la
forma.

Para @ pleno desarrollo del sentido de la forma, los afios en Italia
fueron decisivos. En Italia, Goethe tuvo una experiencia decisiva. El des-
cubrié la Antigliedad cléasica y, en particular, la Héade. Y en los afios
siguientes dedicaria gran parte de sus energias y de su tiempo no sblo a
identificarse personalmente con & espiritu clasico, sino a incorporar la
Antigliedad a la cultura alemana.

Goethe continud asi la labor iniciada algunos decenios antes por
Winckelmann. Y a Goethe s debe, principalmente, la conquista de la
Hélade para Alemaniay parad pensamiento moderno en generdl.

Toda renovacion cultural en Occidente s ha iniciado siempre con
una vuelta hacia la Antigliedad. Los diversos renacimientos en la Edad
Media, & renacimiento italiano del siglo XV, € renacimiento espafiol de
los siglos XVI 'y XVII, € renacimiento inglés de los tiempos de Toméas
Moro y Shakespeare, € clasicismo francés de la época de Luis X1V: cada
uno de estos poderosos movimientos culturales se inicié con una
reelaboracion de los valores dd mundo antiguo. Su clasicidad s debe
tanto a su perfeccion y a su carécter gemplar como a hecho de haber
tenido a los clasicos antiguos de guias y modelos.

Esta vuelta ala Antigliedad y su carécter de permanente actualidad
e deben d hecho de que la Antigliedad estableci6 las bases parala civili-
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zacion occidental. Alliy entonces nacié @ hombre occidental y se definie-

ron las ingtituciones fundamentales de la organizacidén politica, las
formas més elevadas de la expreson estética, los valores congtitutivos de

laéticay las categorias del pensamiento. ES por eso que cada vez que la
cultura occidental ha entrado en crisis, que sus formas de vida s han

derrumbado y que las ideas sobre lo humano se han hecho dudosas, Occi-

dente ha dirigido sus miras nuevamente hacia la Antigliedad, hacia los
origenes y hacia las experiencias originarias que hicieron nacer € ser de
Occidente.

Entre los grandes pueblos europeos, silo Alemania no habia tenido
su época clasica. En exe pais, @ proceso de asimilacién de la cultura
antigua habia quedado interrumpido por la Guerra de los Treinta Afios que
lo habia sumido en la ruina economica y espiritual. Solo entonces, en la
segunda mitad del siglo XVI1I, Alemania tratd nuevamente de incorporar
a su patrimonio espiritual los valores clésicos. El neoclasicismo alemén,
fuera de su significado para la cultura nacional alemana, tuvo también
importancia general en Europa porque afiadio rasgos nuevos a la visién
que hasta entonces s habia tenido de la Antigiiedad. El neoclasicismo
italiano, espafiol, francés o inglés s basd esencialmente en la civilizacion
latina, en Virgilio, en Horacio, en Cicer6n, en Sénecay, s bien s habia
estudiado también a los poetas y pensadores griegos, éstos habian sido
vistos a través de los romanos. EI mundo grecolatino habia aparecido
como una unidad.

Winckelmann, Goethe y sus contemporaneos, en cambio, descu-
brieron la Hélade mismay la develaron como un mundo origina y propio,
fuente y modelo para la cultura latina. Ahora se empezd a valorar a
Hornero mas que a Virgilio, a Tucidides méas que a Tito Livio o T&cito, a
Fidias y Praxiteles mas que a sus discipulos en @ Lacio. Brot6 un general
entusiasmo por la Hélade, que encontr6 su méxima expresion en los
grandiosos himnos de Holderlin. El europeo culto s hizo helendfilo.
Cuando en la tercera década del siglo XI1X Grecia s levantd contra Tur-
Quia, toda Europa apoy6 a los modernos helenos en la lucha por su li-
bertad.

Goethe s2 sumié en la Grecia clasicay lo clasico le permitié supe-
rar definitivamente € caos de Surm und Drang y levantarse a la esfera
de lo panhumano y universal.

Goethe hizo suyas las palabras de Winckelmann y comprendio lo
griego como "noble sencillez y serena grandeza'. El arte < le presentd
como arte absoluto, como expresién total de la belleza y la redlizacién
plena de una estética organica. Los griegos aparecian como los hombres
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perfectos. Eran mediday armonia, unidad de razén y sentimiento, sintesis

perfecta de cuerpo y espiritu.

Bajo la influencia de Hornero, Fidias y Sofocles, Goethe desarrolld
una nueva vision del hombre a la cua plasmé en su drama Ifigenia, una
de sus obras més hermosas y perfectas. En este drama se hizo carne €
ideal de humanidad que, preparado ya por Lesing, Winckelmann y Herder,
alcanzo ahora su culminacion en Goethe, siendo d fruto més hermoso del
humanismo neoclésico alemén.

Ifigenia es aima pura; es la més bella encarnacion de lo femenino y,
justamente por representar la femineidad en su esencia, excede lo femeni-
no y < levanta a la esfera de lo panhumano universal.

Estos eran conceptos e ideales nuevos en @ pensamiento de Goethe.
Sin embargo, éste conservaba también elementos del periodo anterior. El
siguié oponiéndose d intelectualismo y coloco por encima del mero en-
tendimiento raciona la plenitud del espiritu. Sigui6 fiel aun estilo heroico
de vida. La persondidad seguia ocupando € lugar central en su concep-
cion de mundo. Pero la idea de la personadidad se habia ampliado y
profundizado. Ya no era € persongje genial un ser Unico, sujeto en su
desarrollo solamente a la ley interna de su individualidad subjetiva. Aho-
ra, la persona seguia Sendo una individuaidad que se desarrollaba segiin
Su carécter propio, pero que ademas estaba sujeta a una legalidad objetiva
que constituia un deber ético universal y que emanaba de laidea de huma-
nidad.

Por superar las tendencias del Surm und Drang, Goethe s pudo
reconciliar con la Ilustracién, contra la cual se habia levantado tan violen-
tamente. Justamente & concepto de humanidad significaba una
reanudacion del pensamiento ilustrado cosmopolita. " Unicamente todos
los hombres constituyen la humanidad; solo lareunion de todas las fuerzas
constituyen € universo" (Conversacion con Eckermann).

Sin embargo, a reaparecer en esta forma las tendencias universa-
listas y cosmopolitas de la Ilustracidn, Goethe las transforma, las enri-
quece y les insufla un nuevo contenido. Al "individuo" de la llustracion
opone la "individualidad". Gracias a su comprensiéon dindmica del uni-
verso, éte degja de tener una estructura mecanica y < llena de vida. La
humanidad no es, como para Voltaire, la sumade los seres racionales, sino
un todo de infinita movilidad y diversidad. El individuo, d identificarse
con lo humano y la humanidad, acrecienta su individualidad. "Hacerse
humano" no significa nivelacidn, sino pleno desarrollo de la personalidad;
significa, ademés, vencer las heteronomias de la vida, superar sus crudos
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antagonismos, conguistar la armonia en que desaparece d mal. "Una pura
humanidad repara todos los errores humanos'.

Sea noble  hombre,
servicial, bueno.
Pues eso sdlo

le diferencia

de los demés seres
gue conocemos.

Tan s6lo d hombre puede
lo imposible tentar;
distingue, elige, juzga,

y d momento presente
dota de eternidad.

("Lo Divino")

En estos afios en que Goethe estuvo ocupado en eaborar su vision
de laHéade y su concepto clasico del hombre, hizo amistad con Schiller.
Conjuntamente penetraron en e mundo antiguoy, en fecundo inter-
cambio de ideas, % esforzaron por definir sus conceptos referentes a la
naturaleza, lavida, € arte y Dios y también su concepto del hombre. En
poesiay en prosa, en cartas y conversaciones, desarrollaron estavision del
hombre y la expusieron ante € publico. Su ideal del hombre y de lo
humano se eevo por encimade las divisiones socides y nacionales; no era
burgués ni noble, ni prusiano ni austriaco, sino que era simplemente hu-
mano, y por eso adquirié significado universal y pudo ser reconocido por
todos.

Ta vez lo més importante que Schiller pudo comunicar a Goethe
fue la clave para ganar acceso ala filosofia del idealismo. En € inter-
cambio intelectual con Schiller, Goethe penetrd en € idealismo critico de
Kant que hasta entonces le habia sido extrafio y odioso. Gracias a Schiller,
la filosofia kantiana no quedd encerrada en € plano filosofico, sino que
fue incorporada por € y por Goethe a la literatura, y a través de éta s
convirtio en parte integrante de la cultura literaria superior y de la educa-
cion.

Bajo la influencia de Kant y de Schiller, la concepcion del mundo
de Goethe se transformd en un idealismo objetivo. Goethe tratd ahora de
establecer la union entre este idealismo redlista'y su imagen del hombre.
Mientras que ésta habia tenido hasta entonces un carécter primordialmente
estético, = enriquecio ahora con una dimension éico-religiosa. Lo ético
adquirié en la vida y en la obra de Goethe una importancia cada vez
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mayor. El conflicto entre & bien y d mal sele presentd como € conflicto
existencia fundamental.

Este problema ocuparia a Goethe preferentemente en los Gltimos
decenios de su vida. Un segundo valor a cud sefidaria creciente impor-
tancia seria @ amor. Cierto, desde su juventud Goethe habia visto en d
amor una fuerza vital de la existencia humanay habia ensalzado su poder
creador: "no se conoce sino lo que s ama'. Ahora, ahondando su con-
cepto del amor, lo comprendié como poder cdsmico y, a la vez, como
fuerza éica

Eda valoracion de bien y dd amor hizo que Goethe ampliara y
Superara su clasicismo. Descubri6 por segunda vez d mundo nérdico, un
mundo mitico y suprarracional, y se esforzo por reconciliar lo clasico con
lo roméntico. Incluyé en la esfera de sus intereses las antiguas civiliza-
ciones orientales y se azé a una vision universal dd mundo.

A dlo = afiadid, ademés, una nueva comprension de laaccion y de
la funcion sodd de individuo.

La revolucidn industria, la creciente importancia del Estado, la
absorcion ddl individuo por las ingtituciones, € pensamiento totalizante de
Fichte y de Hegd, € primer eshozo de una teoria socidista por Saint
Simén, € utilitarismo de Bentham: todo esto impulsd a Goethe a revisar
sus ideas sobre la posicion dd individuo en la sociedad y sobre la im-
portancia de la accion. 'Y Goethe, espiritu aristocrético que desde su
tranquila residencia en Weimar habia contemplado € mundo con olimpica
serenidad; é, @ poeta de la belleza, del goce de los sentidos y de la
interioridad del alma, comprendié ahora como la suprema funcion dd
hombre la accion d servicio dd projimo.

La verdadera fiesta dd hombre es la accion.
("Pandora')

Comprendio la accion como definicion y prolongacion de la perso-
nalidad. Laincorporacién del individuo ala colectividad era, por un lado,
renuncia y limitacion, pero era también superacion de la limitacion; era
ampliacion de la individualidad por la fusion ded yo con € td, era identi-
ficacion con unavida més plenay universal.

En vano es que un espiritu, desdefiando las trabas
a perfeccion aspire volando con sus aas.

Quien ago grande quiere, debe antes encogerse;
d limitarse solo, se acredita € maestro;
solamente la ley puede hacernos libres.
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Expresion ultima del pensamiento goethiano fue @ Fausto. Fausto
es d hombre prometeico que

pide alos cielos sus més bellos astros
y alatierra todo placer supremo,

y todo lo préximo y todo lo lejano

no son parte a satisfacer

su hondamente removido pecho.

("Prélogo en € cido", Fausto)

Fausto es € humanista que s une a Elena 'y que hace resucitar €
mundo antiguo para reconciliarlo con & moderno y redimir a hombre por
medio de la belleza.

Y Fausto es € hombre que encuentralapaz en laaccion a servicio
del préjimo.

Asi Goethe reconcilio € orgullo prometeico y € clasicismo pagano
con & imperativo categorico de Kant y & mandamiento de amor del
cristianismo.

De la fusién de estos elementos nace € hombre faustico que cons-
tituye la respuesta de Goethe a la gran interrogante: ¢qué es  hombre?,
¢qué es la persondidad?

Goethe aprovechd las grandes corrientes intelectuales de la época
como también la grandiosa tradicion de Occidente para plasmar su idea
del hombre. Contribuyeron a ela & amor a la forma y la unidad de lo
éticoy lo estético delos griegos,; laidea de ladignidad de la persona como
s raciona auténomo del Humanismo; la tolerancia intelectual, & con-
cepto del autoperfeccionamiento y la idea de humanidad de la llustracion;
e amor d préjimo y lafe en d ama inmortal de cristianismo.

Nos restaindicar lainfluencia de Goethe sobre su épocay su pue-
blo y d significado universa de su pensamiento.

Un hecho fundamental en la historia del pueblo demén en d siglo
XVIII erasu division: politica, social, cultural, religiosa.

Goethe, d sintetizar en su personay en su obra las tendencias méas
significativas dd presente y del pasado pudo crear valores generaes que
contribuyeron a la formacion de una cultura general en torno de la cua €
pueblo aleman se pudo definir y congtituir como nacién.

Pero d significado de Goethe no s agot6 en lo nacional, sino que
adquirio dimensiones universales.

Goethe fue un hijo de su tiempo, discipulo de Rousseau, miembro
de una generacion gque e levant6 contra todos los valores, las formasy las
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convenciones por las cuales se habia regido y se estaba rigiendo la socie-
dad. Protest6 contra € dogmatismo de las religiones y contra los canones
rigidos dd clasicismo. Reclamé para € individuo una libertad absoluta y
proclamé con prometeico orgullo su fe en € personaje genial. El genio era
capaz de construir desde su subjetividad su mundo y encontraba su satis-

faccion y su felicidad en larealizacidn de su propio yo. Sin embargo, en €

Ccurso de un largo proceso, durante & cua Goethe descubrio los valores de
la cultura clésica, recogio @ fecundo pensamiento del idealismo filosdfico

y s reencontré con las verdades eternas del cristianismo; superd €

subjetivismo individualista y Ilegd a comprender la personaidad como
totalidad. La personalidad e le revel6 como un todo que, ciertamente, es
individual, porque es tnicay lleva su fin en si misma, pero que supera los
limites de su individualidad subjetiva mediante la identificacion con los
grandes valores objetivos del arte, del pensamiento y de la religion. La
persona que desarrolla su personalidad no e limita d goce de su propio
Y0, Sino que = insarta en la comunidad socid, prolonga su propia exis-

tencia a través de la accion, trasciende los limites de su vida individual y
% deva a las esferas en que % revelan los bienes ddl espiritu en su
plenitud.

cTiene d pensamiento de Goethe todavia alguna validez para noso-
tros? Muchos elementos de su obra ciertamente ya no lo tienen para no-
sotros. Los dioses griegos ya no nos hablan con la misma fuerza con que
los escuchaba Goethe. Se nos hace dificil asignar a la forma bella e vaor
ético que le atribuian Goethe y Schiller. Sentimos preocupacion ante la
afirmacion de Goethe de que, como lo expresaen € Fausto, en € inicio de
todas las cosas estuvo la accion y no € verbo.

Sin embargo, a pesar de toda la distancia que nos separa de Goethe,
me parece que hay una profunda verdad que sigue teniendo valor y sig-
nificado.

Unade las tendencias mas poderosas de nuestro tiempo es € anhelo
de sacudir toda forma de dependencia. Se espera la liberacion de todas las
cadenas que nos mantienen atados. Liberacion significa emancipacion,
significala abolicidn de todas las ataduras suprapersonales, significa sais-
faccion de las apetencias individuales. Se identifica la libertad con la
supresion de toda forma de dependencia. Mas, ¢sabe € hombre contem-
poraneo para qué quiere esta libertad? La libertad siempre es libertad para
ago. Pero, ¢qué es exe algo para la sociedad actual?

Goethe, en su juventud, también quiso romper con todas las con-
venciones y quiso ser solamente €. Pero en € curso de su vida compren-
di6 que un subjetivismo ilimitado conducia a nihilismo y a la
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autodestruccidn. Comprendié que habia que trascender la subjetividad del
yo y que habia que identificarse con los valores objetivos de espiritu.
Goethe no cred un nuevo arquetipo que hubiese podido servir de ided y
modelo a la sociedad, como lo fueron € caballero, @ hidalgo o & honnéte
homme, pero s cred, con lalfigeniao @ Fausto, personajes que elevando-
e por encima de lo contingente y accidental desarrollaban su personalidad
mediante la aceptacion de principios y valores objetivos. Goethe, en su
viday en su obra, demostr6 que libertad no puede ser nunca mera emanci-
pacion y liberacién. EI hombre encuentra su plenitud, y con dlo su li-
bertad, mediante la aceptacion de aquellos bienes y valores que lo acercan
a la plenitud dd ser. O



