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SIMBOLO MARIANO Y CONSTITUCION
DE LA IDENTIDAD FEMENINA EN CHILE

Sonia Montecino A.*

A partir de proposiciones en torno a la existencia de una
"identidad cultural latinoamericana’ —desarrolladas, entre
otros, por Octavio Paz, Jorge Guzman y Pedro Morandé—, la
autora advierte d predominio de la figura femenina en la con-
figuracion de nuestro ethos.

El proceso de mestizaje social y sincretismo religioso en
Ameérica Latina, sefiala Sonia Montecino, habria propiciado d
surgimiento de un simbolismo centrado en la madre, cuya ima-
gen dominante se encuentra en @ modelo mafiano, expresion
ritual y socid de la cultura mestiza a la que pertenecemos.

"No habia visto antes la verdadera imagen de la tierra.
La tierra tiene la actitud de una mujer con un hijo en los brazos
(con sus creaturas en los anchos brazos)".

Gabriela Mistral.

Deadequeel protagonismo delamujer hizo suentradaen € esce-
nario nacional clamando por reivindicaciones propiasy desde quelare-
flexion sobre @ lugar de lo femenino comenzd a ocupar un espacio

Antropdloga y escritora. Investigadora del Centro de Estudios para €
Desarrollo de la Mujer, ha escrito numerosos articulos y ensayos sobre iden-
tidad femenina. Autora de Mujeres en la Tierra (Santiago: Ediciones CEM,
1984); Quinchamali, Reino de Mujeres (1985); El Zorro que Cay6 del Cielo
(1986) y de la novela La Revuelta (Santiago: Ediciones del Ornitorrinco,
1988).
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"académico”, la pregunta por laidentidad de la mujer chilena emergio como
un enigmaaresolver.

Larespuesta sobre e § mismo femenino y nacional puede parecer
sencilla s adoptamaos, como cominmente se hace, ciertos supuestos tedri-
cos formulados en Europay Norteamérica. Esas nociones de identidad tienen
su base en las ideas de Simone de Beauvoir, quien planted que la mujer s
construye desde lo masculino, transforméndose en lo inesencial frente a lo
esencid, enlo Otro frentealo Uno, y que, tal como lo expresala pensadora
en El Segundo Sexo: "No se nace mujer: llega uno a serlo”.! Beauvoir y
otras autoras estén ciertas de la universalidad de este fendémeno, pues é
estariainsarto en laestructurapatriarca que haprimado en lamayoriade las
Sociedades existentes.

Ahorahbien, s estamos de acuerdo con esos argumentos sdlo debe-
riamos contentarnos con aplicarlos a nuestra situacion y describir entonces
como lamujer chilena se convierte en una dteridad subordinaday Stuarla
dentro del sstemapatriarcad dominante desde donde emanan las definiciones
de lo femenino.

Sin embargo, una mirada més profunda e inquisidora sobre la rea
lidad, una reflexion que se cuestiona a si misma —como |0 es d intento
feministade abordar € conocimiento—, percibe que existe gran complgjidad
a enfrentar cualquiera indagacion sobre la identidad en nuestro pais (que
forma parte de una identidad mayor: lalatinoamericana). No sdlo porque
temaha sdo poco, 0 cas nada, estudiado, sino porque atravesamos por una
crisis en los paradigmas de pensamiento que nos obliga a realizar un
esfuerzo por "pensarnos’ desde espacios propios, a no ser "pensados’ por
categorias gjenas. Aun cuando € tema de la mujer es relativamente "nuevo”
y emerge, en nuestro pais, en una situacion de desgarro socid, se torna
preciso, por las mismas circunstancias, proponer una pista para elucidar sus
contornos peculiares.

La aventura que proponemos en este articulo es caminar por un
sendero recién trazado, que no es mas que d intento por establecer un
posible punto de partida, un conjunto de supuestos que aporten ala cuestion
de la identidad especifica de la mujer en nuestro territorio. Insistimos en lo
inacabado de estas conjeturas; nuestro anhelo solo es urdir una trama que
constituya, discursiva y provisoriamente, los fragmentos restallantes del
ser-mujer chilena

'Simone de Beauvoir, El Segundo Sexo (Buenos Aires: Siglo Veinte
1972), p. 13
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Cultura e Identidad
L atinoamericana

Algunos autores, como Pedro Morandé y Octavio Paz, han postulado
la existencia de una identidad cultural latinoamericana que nace desde la
historia particular que signad devenir de nuestras sociedades. La cultura de
nuestro continente es mestiza, producto del encuentro entre indigenas y
espafioles y s caracteriz6 por ser cllticay ritual.? El "didlogo" entre las
dos culturas que protagonizaron la historia latinoamericana s habria
producido en esos planos. De ali que @ si mismo de América Latina se
encuentre fuertemente marcado por lareligiosidad.

La mezcla, d ensamble, entre los dos modos de ser que s enfren-
taron gesté una nueva cultura, una sintesis entre lo indio y lo europeo.
Podemos acercarnos a esta cultura a través del universo de las represen-
taciones y observar € sincretismo que formul6 un nuevo sentido. La con-
quista de América, parafraseando a Wachtel, trajo como consecuencia la
derrota de los dioses masculinos y d triunfo de las diosas-madres. En cas
todo nuestro territorio s extendio la figura sincrética de la Virgen Maria
fusionada con las divinidades femeninas vernéculas, como un simbolo que
eclipsd —y eclipsa— da del Dios-Padre. La Virgen de Guadalupe en
México, la de Copacabana en Perlly Balivia, laTiranay ladd Carmen en
Chile, entre otras, dibujan la silueta de lo femenino poderoso que dominad
pantedn del mestizo latinoamericano.

La explicacion de este fendmeno no es completamente clara, pero
puede afincarse en que no fue dificil & encuentro de la mirada nativay la
europea en un simbolo universal: la madre tierra como ge de todo lo
creado. Pero también pudo deberse d hecho que la conquista arrojo a su
producto —el mestizo— a la soledad, encontrando éste en laimagen de la
Madre-Diosa cobijo y fortaleza para enfrentar su existencia. Para Octavio
Paz la"... Virgen fue y es algo més, y de ahi que haya sobrevivido a
proyecto histérico de los criollos. La Virgen es @ punto de union de
criollos, indiosy mestizos y ha sido larespuesta a latriple orfandad: la de
los indios porque Guada upe/Tonantzin es la transfiguracion de sus antiguas
divinidades femeninas; la de los criollos porque la aparicion de la Virgen
convirtié aNueva Espafia en una madre masred que la de Espafia; lade los

°Cf. Pedro Morandé, Ritual y Palabra (Lima Centro Andino de
Historia, 1980.)
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mestizos porque la Virgen fue y eslareconciliacién con su origen y € fin
de suilegitimidad" ®

En nuestros paises s gest6 laautonomia de la Virgen en tanto divi-
nidad con un culto que le asign6 un papel preponderante en la cosmovision.
A diferencia de Europa donde "... la Virgen asume € deseo de poder ha
ciendo de una mujer una Reinaen los cidos y una Madre de las institucio-
nes terrendes (Iglesia). Pero consigue yugular esta megalomania arrodi-
llandola ante € nifio-dios'.4 En @ mundo mestizo la Virgen es laReinay
la Madre de todos, emblema divino, agui sedlevay trataa Maria"... de he-
cho como sdlo aDios y Crigto corresponde: se le pide @ perddn de los pe-
cados..." como lo expresaVan Kessdl d hablar dela Virgen de laTirana®

Madre en la Tierra 'y
Madre en e Cielo

Hay acuerdo entre los diversos estudiosos en que d simbolo mariano
constituye en Latinoamérica una fuente de identidad popular, fundamen-
talmente en lo que respecta a generar unaidentidad de origen.® Esta matriz
mafiana anclada en nuestra cosmovision mestiza posee también un correlao
socid, histdrico, que estructurala fuerza del simbolo materno, su reproduc-
cion en d tiempo y su peso en la gestacion de la identidad de mujeres y
hombres. Nos referimos d proceso de conquista. Al principio, € europeo
arribd solo a nuestro continente, en una empresa masculina de posesién y
descubrimiento. Su inevitable copula—amorosa o violenta— con la mujer
indigena engendrd numerosos vastagos (los huachos), quienes hubieron de
vivir en unafamiliacuyo ge fue la madre.

El nicleo original del mestizo latinoamericano fue d de una "célula
madre", con un padre ausente y muchas veces desconocido. Esta situacion

3Octavio Paz, Sor Juana Inés de la Cruz o las Trampas de la Fe
(Barcelona: Seix Barral, 1982) pp. 63-64.

“Julia Kristeva, Historias de Amor (México: Siglo XXI, 1987) p. 227.
5Van Kessd, El Lucero del Desierto, 1987, p. 190.

®Para Pedro Morandé "Maria se vincula d origen de la humanidad, del
pueblo. Més concretamente, en € caso que analizamos, €ella es la madre de
los chilenos, esto es, origen del sentido de la nacionalidad. En otras paa-
bras, s ser chileno tiene algin sentido de identidad especial, esto es obra,
segun la conciencia popular, de Maria'. "Algunas Reflexiones sobre la
Conciencia en la Religiosidad Popular", Celam 29, 1977, p. 175.
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hizo nacer un vinculo con lo materno que define los rasgos del s mismo en
nuestros territorios. Asi parece también entenderlo Jorge Guzman cuando d

analizar la obra de Gabriela Mistral dice: "... esaimagen desmesurada y
amantisima de lamadre es un elemento estructural de nuestra cultura, que en

su vertiente cursi ha originado la imagen tanguera de la "vigjita', y en la
otra, esta madre enorme, misteriosa, amante y terrible de los textos de la
Migtral, en la que de un modo u otro los hispanoamericanos sentimos y

reconocemos un eemento de lapropiaidentidad".”

Si tanto en & egpacio de la cosmovision como en € de lavida socid
una figura femeninadominad ethos |atinoamericano, podemos colegir que
no es extrafiala instalacion de la Virgen-Madre como simbolo de identidad.
El proceso de mestizgje y sincretismo que sitla a la Madre como figura
fundante de un orden pareciera ser propio de nuestro continente. Luce
Irigaray, psicoanalistafeminista, elabora desde Europa unateoria que busca
larecuperacion de lamadre, parala sociedad patriarcal occidental, diciendo
que "El orden socid, nuestra cultura, d mismo psicoandisis, asi lo quieren:
la madre debe permanecer prohibida'.® Esta autora, cuyo peso gravita fuer-
temente en agunas vertientes feministas, sogtiene que la figura materna fue
sacrificada en Occidente por la paterna; que € "asesinato” de la madre
(presente en toda la mitologia griega) implica la represion de lo femenino
enlaculturay que es preciso "resucitar” esaimagen para gestar una sociedad
igualitaria.

Nuestra cultura, en cambio, no inmol6 a la madre sino que la divi-
nizé en lafigurade la Virgen mestiza'y coloco a la mujer-madre en una po-
Scion apica dentro de lafamilia. La historia particular que signaa América
Latina produjo esta predominancia de lo materno y dibujé lo paterno como
una autoridad fantasmédtica (por su ausencia) que no s expresaen laaegoria
del Dios-Padre como € origen de todos y como € depositario de la Ley,
sino en un pater lgjano, poco audible; pero no por dlo carente de poder.

Se comprendera que esta singular forma de simbolizar (y por lo tanto
de entender) @ mundo propone un modelo de identidad de género en € que
subyace una compleja relacion entre lo femenino y lo masculino, que no
necesariamente s expresa en la constitucion de una dteridad (de lo Otro)
desde lo univoco masculino. El ethos mestizo hiperboliza lo materno
formulando una identidad que pareciera dificultar € pensarse y asumirse

"Jorge Guzmén, Diferencias Latinoamericanas (Santiago: Ediciones del
Centro de Estudios Humanisticos de la Universidad de Chile, 1984) p. 62.

8_uce Irigaray El Cuerpo a Cuerpo con la Madre (Barcelona: Lasal,
Ediciones de les Dones, 1985).
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como mujer u hombre. Este tltimo, ta como lo expresa Morandé "No sdlo
no podra ser como su padre, Sino tampoco conocerlo, su padre es ge-
nérico... Larelacion concreta, determinada, solo puede establecerse por via
materna. De estamanera, laimagen del varon queda escindida: como padre
representamas que nada un papd ritual; como hijo, en cambio, unardacion
persona que tiene como Unico punto de referencia a la madre”.® La mujer,
por su lado, permanecerd en lainsularidad de ser la Madre; adscrita a esa
identidad asumira la proteccion, la subsistencia, € afecto de sus hijos.

Esta trama origind —espejo de una escena que coloco a la madre
indiay luego a la mestiza como sostenedora de sus "huachos' y a padre
espafiol, d mestizo y posteriormente d “criollo® como € ausente (su es-
pacio estara en la guerra, en la politica, en los negocios, en definitivaen €
universo de lo publico)— estructurd junto a la divinizacion de la Virgen-
Madre una red simbdlica que e transmitié como huella y marca en la
cultura latinoamericana. Asl, madre terrenay madre celestia conjuntaran los
atributos de unaimagen que cobija, sana, ama, perdona, nutrey crea, madre
s0laque extendera su manto para que en d aniden todos sus hijos.

Una Mirada al Hoy

Como sabemos, los nicleos smbdlicos de la cultura s van repro-
duciendo en d tiempo y sus transformaciones no coinciden, muchas veces,
con las cambios que acaecen en otras estructuras de lavida socid. Nuestra
hipdtesis es que muchos de los rasgos contenidos en € modelo mariano de
identidad que hemos expuesto son visibles en @ s mismo contemporaneo
de las mujeres chilenas. Los procesos de secularizacion vividos por nuestro
pais parecen no aterar dgunos trazos profundos de la cultura mestiza que
compartimos. Lareligiosidad continta tifiendo @ horizonte smbdlico, y las
mujeres més cerca de ellat® bordan incansablemente los trajes de los ritos.
La Virgen Madre mestiza alin no es "destronada’ por un culto cristolégico a

Pedro Morandé "El Var6n en la Cultura’ Carisma 12, 1984, p. 11

Sobre esta relacion de las mujeres chilenas con la religiosidad puede
verse € texto de Josefina Puga "La Religiosidad de la Mujer en & Gran
Santiago, (Santiago: Centro Belarmino, Departamento de Investigaciones
Saciologicas, 1975); y para conocer € acercamiento a la vida religiosa de las
mujeres latinoamericanas € libro de Elsa Tamez Tebdlogos de la Liberacion
hablan sobre la mujer (San José& DEI, 1986.)
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pesar de los intentos por lograrlo™ y la piedad popular encaminaré cicli-
camente sus pasos hacialaTirana, la Virgen de Lo Vasquez, de Andacollo,
laCandelaria, etc.

Interrogando los discursos de algunas mujeres chilenas de clase
media? pudimos constatar la vigencia en dlos del modelo de constitucion
de identidad mafiana. La autodefinicion de las mujeres s posa indefecti-
blemente en la palabra madre. "Soy madre de tantos hijos" dicen las
profesionales, sin delimitarse en primerainstancia en su "oficio”, en lo que
la califica "productivamente” en la estructura econémica. El si mismo
femenino estd anclado en lo privado de reproducir, criar, amamantar, querer
antes que nada a sus hijos. Y no es sdlo la maternidad bioldgica la que
aparece, también la maternalizacion de los trabgjos, de las relaciones, de la
vision de mundo, estén presentes en la automirada de las mujeres (con
hijos 0 sn hijos).

Consecuente con este ser-la-madre, las mujeres tienen como ideal ser
perfectas (¢como laVirgen-Madre?) en lacasa, en d trabgjo, en larelacion
de pareja, etc. Asumiendo en lavida cotidiana una multiplicidad de haceresy
précticas copan los epacios domésticos —generalmente luego de su jomada
de trabgjo— y afectivos del hogar. En esta posicidn, de "hacedoras de todo",
sienten @ tremendo peso de la soledad en que se gjecutan sus haceres. El
hombre, ausente del hogar, en las "cosas importantes', evade la socidi-
zacion de los hijos, las tareas domésticas (hechas por la esposa o la em-
pleada doméstica), € didlogo con su mujer. Los discursos femeninos se
centrarén, entonces, en la queja por esta "carencid' masculinaen € mundo
privado, desvaorizando a hombre, pero permitiéndole que contindie en la
asmetricarelacion de "hijo" respecto a su esposa-madre que todo 1o puede.

El universo de la familia estd formado por una congtelacion de mu-
jeres, abuelas, tias, madres, que reinan y moran en € afecto, la repro-

1 Asf parece entenderlo también Van Kesed d analizar € desarrollo de
la devocion a la Virgen de la Tirana. Por su lado, Pedro Morandé dira "... la
condicion necesaria para que la conciencia religiosa se exprese también
racionalmente como conciencia histérica y, en este sentido, como conciencia
no fetichizada, es que la acentuacion unilateral del carécter maternal de Maria
sea superado por un culto mariano cristocéntrico que acentlle también €
carécter esponsa de Maria..." "Algunas Reflexiones sobre la Conciencia en
la Religiosidad Popular”, Celam 29, 1977, p. 189.

12Estos discursos son casi una treintena de historias de vida que
realizamos junto a Mariluz Dussel y Angélica Willson, para la investigacion
"Modelo Mariano y Constitucion de la Identidad Femenina Chilena' del
Centro de Estudios de la Mujer, cuyos resultados estan publicados en € libro
Mundo de Muijer: continuidad y cambio, (Santiago: Ediciones CEM, 1988.)
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duccidn, la mantencion de un orden y que sitllan a hombre, ese ausente, en

un sitial ambivalente: le otorgan un poder simbolico —es importante
"tener" un hombre en la casa— y ala vez lo tratan como a un nifio, un

inferior, un desprotegido.

Pero ser esa Madre es una labor ardua, llena de presiones 'y la mujer
vivira tensionada —sobre todo la que trabgja fuera del hogar— entre su
"redizacion” externa (en lo puablico de su profesion u oficio) y esta fuerza
interior, atévica que la ancla en lo maternal de su ser-femenino.*® La su-
pervivencia de étos y otros e ementos en laconstitucion de identidad de la
mujer chilena nos llevan a pensar que aquel punto de partida de nuestra
cultura (lamater como poder divino y terrena) ha dgjado su improntaen €
cuerpo y en € espacio psiquico de lamujer.

Algunas Preguntas

S lapresencia dd modelo histérico de identidad mariano se encarna
en algunos discursos de viday en algunas practicas, es preciso preguntarse,
entonces, por una serie de axiomas o releerlos desde esta realidad. Por
glemplo ¢como e rediza d patriarcado y la subordinacion de la mujer en
nuestra cultura? ;como s estructura laLey del Pater en nuestro territorio?
¢cudl es d ge dominante que funda la ateridad? Las respuestas a edas
primeras interrogantes arrojarian, sin duda, otras inquisiciones que pondrian
en cuestién los paradigmas con que cominmente nos hemos pensado y
ayudarian alevantar d perfil de laidentidad de la mujer en d Chile de hoy.

La aproximacion que presentamos sugiere, apenas, una brecha que
debera ampliarse investigando y reflexionando sobre la especificacion de
nuestra historia y nuestra cultura, incorporando la éptica femenina a e
devenir. La cuestion de nuestra identidad toca no sdlo ad movimiento de
mujeres sino que interpela a todo movimiento liberador. Saber lo que
somos realmente —y no los mitos que creamos desde lo ilustrado de
nuestro hacer— para poder proyectarnos y poseer, por fin, unaidentidad de
destino es una tarea urgente. Desde la mujer, tal vez, podamos iluminar lo
vago que aparece & s mismo nacional y alumbrar los proyectos de cambio
en nuestraactua coyuntura. [

Esta tension entre € orden secularizado y la identidad histérica fe-
menina ya puede percibirse en d trabajo de Armand y Michele Mattelart
La Mujer Chilena en una Nueva Sociedad (Santiago: Editorial del Pacifico,
1968), la que es traducida por estos autores a través de la definicion de la
mujer chilena como "tradicional-moderna’.



