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1. Sentido delainterpretacion histérico-cultural

uisiera comenzar felicitando a Claudio Véiz por lamagnificay
estimulanté oportunidad que nos brinda su libro de discutir acerca de los
rasgos culturales que nos constituyen como pueblo, valiéndonos para ello
de un interesante contraste con los pueblos anglosajones, es decir, con €l
pueblo que ho somos pero que, sin embargo, guarda con € nuestro una
herencia cultural comun: € cristianismo, el pensamiento griego, latradicion
politica e ingtitucional del Imperio romano. Este contraste, que por fuerza
debe incluir muchos elementos, es posible, a la vez, por la simplificacion
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gue permite €l recurso a una metafora que tiene la suficiente capacidad
sintética como para ofrecernos una intuicion fundamental acerca del ntcleo
cultural que nos constituye, pero que, como metéfora, tiene la flexibilidad
suficiente como para aplicarla a ambitos muy diferentes entre si, como la
filosofia, lareligion, la palitica, laarquitectura, €l arte, € lenguaje.

Surge entonces, en primer lugar, una pregunta metodoldgica: ¢Tiene
sentido realizar unainterpretacion histérica sobre estas bases, la que debera
enfrentarse a cada momento a la exposicion de excepciones que la cuestio-
nan o ladesacreditan? Claudio Véiz, con cautelay con modestia, se apresu-
ra a asegurarnos que su trabajo no es propiamente cientifico, que no debe
exigirsele mas de lo que es, que €l pensamiento puede comparar sin limite
preestablecido una cosa con cualquier otra, y que la metéforatiene lavirtud
de presentar plasticamente un criterio hermenéutico que, no obstante su
relatividad o su arbitrariedad, afirma, sin embargo, que algo es.

Personalmente, creo que es muy razonable esta posicién y especial-
mente adecuada para la caracterizacién de los fenémenos culturales. Las
ciencias de la cultura son hermenéuticas. No pretenden postular relaciones
de causa-efecto, sino describir e interpretar |os significados que testimonian
las distintas expresiones u obras de la cultura, y un recurso siempre valido
para ello ha sido tradicionalmente la comparacion entre significados distin-
tos o contrapuestos que pueden asociarse a los diferentes estilos culturales.
La Unicareserva que debe mantenerse frente a este proceder es no pretender
identificar la met&fora con la realidad. La metafora revela un aspecto de la
realidad a partir de un significado que se considera plausible vincularlo a
esa realidad. Pero no es toda la realidad. La coherencia del discurso puede
hacer creer que la realidad es mas coherente de lo que en verdad es, o a
contrario, que es menos coherente. No hay manera de escapar de esta
relativaincertidumbre. Lo importante, en todo caso, es ofrecer unainterpre-
tacion, puesto que la critica a unainterpretacion solo puede hacerse desde el
ofrecimiento de otra.

2. Criticaal arielismo delosintelectuales
latinoamericanosy la nueva metafora propuesta

El recurso a la metéfora para comparar la tradicion cultural ibero-
americanay la anglosajona, como explica Claudio Véliz, no es nuevo entre
nosotros, a menos, durante todo e presente siglo. La imagen de Ariel y
Cadliban propuesta por Rodé ha influido muy decisivamente en los intelec-
tuales latinoamericanos hasta €l presente, como en Vasconcelos, Haya de la
Torre, GabrielaMistral, Octavio Paz, e incluso en la“teoria de la dependen-
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cia’ nacidadel lenguaje més burocrético e impersonal dela Cepal. Coincido
en este aspecto con € autor. Me pregunto solo criticamente si su propuesta
no puede leerse acaso como una reedicién anal 6gica de esta misma metéfo-
ra. La atribucién de materialismo y pragmatismo a nuestros vecinos del
norte, en comparacion con lafiesta, la delicadeza de espiritu'y el gozo por la
vida de que harian galalos latinoamericanos tiene una cara de autojustifica-
cion y de defensa de una tradicién cultural que se ve amenazada, por una
parte, pero tiene también la cara autocritica de la incertidumbre de saber si
hay algo en nuestra cultura que nosimpide integrarnos ala modernizacién o
que expligue los modestos resultados a canzados, comparados con €l éxito
de los pueblos anglosajones, por laotra.

Pienso que ambos aspectos siguen estando plenamente vigentes, y
gue el andlisis de Claudio Véliz no hace mas que volver a ponerlos nueva
mente sobre el tapete. Es cierto que, esta vez, no se nos hace una defensa
apasionada de uno u otro estilo cultural. Quisiera destacar, a este respecto,
la ponderacion y la sutileza de juicio que nos ofrece Claudio Véliz. El se
limita a describir las cosas tal como se ven desde la metéfora que nos
ofrece, sin sefidar que hay que renunciar ala cultura propia para acceder a
desarrollo o de justificar 1o que somos desconociendo o desvalorando la
calidad cultural de los anglosgjones. No nos invita a tomar partido, sino a
comprender. Esta saludable actitud académica, sin embargo, no cambia la
vigencia del problema. Por una parte, |beroamérica necesita desarrollarse,
integrandose esta vez al mercado “globalizado” creado por € desarrollo
industrial moderno. Por otra, esta integracion se percibe, no siempre justifi-
cadamente, como una amenazaparael patrimonio cultural iberoamericanoy
para la identidad de nuestros pueblos. Y s bien afirma con razén Claudio
Véiz que no parece haber fundamento suficiente como para sostener que la
cultura iberoamericana tiene una disposicion espiritual que la predispone
negativamente hacia su prosperidad en el dmbito del desarrollo material
(pég. 10), tampoco hay mucha evidencia para afirmar 1o contrario, demos-
trando que la pregunta sigue latente, lo que hallevado incluso a destaca-
dos socidlogos, como Peter Berger, entre otros, a insistir en la blsgueda de
una vinculacion entre una ética del tipo calvinistay el desarrollo del capita
lismo.

Por su parte, Claudio Véliz nos propone una hueva metafora con la
intencion de superar el arielismo, tomada estavez de . Berliny su compara
cion entre el zorroy € erizo: “El zorro sabe muchas cosas, mientras el erizo
sabe una sola cosa grande”. Con ello se describe una actitud intelectual o
cognitiva, propia de los pensadores, que diferencia a aquellos que ven toda
larealidad referida a un Unico principio organico universal que sustenta el
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orden de los fendmenos, de agquellos que perciben lareaidad en forma més
segmentada, que valoran la particularidad de cada acontecimiento, querela-
cionan hechos o0 nociones con propdsitos facticos o limitados, y que pueden
convivir sin problema con nociones y hechos alin contradictorios, provisio-
nales y sujetos a constantes cambios. Esta metéfora es, sin duda, muy
sugerente, y aplicada a pueblos y culturas, como las anglosgjonas y las
ibéricas, ayuda a comprender importantes momentos histéricos e importan-
tes obras culturales de los respectivos dsominios, como la Contrarreforma,
en el caso ibérico y laRevolucién Industrial, en el caso anglosajon.

Pero del mismo modo como Claudio Véliz sefiala que las figuras de
Ariel y Caliban se pueden encontrar en cual quier sociedad, antes que descri-
bir dos tipos o formas distintas de sociedad (pag. 10), ¢no acontece de igual
modo con lafiguradel zorroy del erizo? De hecho, como é mismo explica,
esta tipologia fue originalmente utilizada para describir personas, estilos
intelectuales. Aunque, en lo personal, me siento méas préximo intelectual-
mente al estilo del erizo, en la universidad donde trabgjo abundan los
zorros, no solo entre los académicos, también entre los estudiantes, e inclu-
so, en € estilo con que se confeccionan los planes de estudio. Suponiendo
que sea Util y legitimo extender esta metafora a toda una cultura o a sus
rasgos mas sobresalientes, ¢no se esta con ello privilegiando unilateralmen-
te un estilo cognitivo antes que otros aspectos igual mente importantes? Me
parece que la figura del zorro y del erizo, aungque le dan indudable valor
literario a la presentacion del trabajo que comentamos, no constituyen una
clave hermenéutica més importante o distinta al hecho de considerar la
Contrarreforma y la Revolucién Industrial como los dos hechos culturales
mas determinantes de las culturas ibéricas y de las anglosagjonas. Este es el
hecho macizo desde el cua se analizan sus antecedentes y sus consecuen-
cias culturales, y €l propio autor esta lejos de considerar que ambos hechos
correspondan solo a estilos cognitivos o de sintesis intelectual, sino que trae
a colacion numerosas otras variables que forman un entramado complejo de
causas 'y consecuencias. De modo que me referiré a continuacion, mas que a
lameté&fora, alainterpretacion cultural delos hechos historicosy sociales.

3. Pueblosy culturastrasplantadas

Debo confesar que no me gusta la expresion, usada con alguna
frecuencia en & mundo académico, de “sociedades o culturas trasplanta-
das’. Aunque del mismo modo como Claudio Véliz, no creo muy provecho-
sas las discusiones académicas en torno a nombres y términos, me parece
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gue en este caso especifico vale la pena, al menos, recordar €l hecho de que
las formas e intenciones de la colonizacién en €l norte y el sur del “nuevo
mundo” fueron muy distintas en relacion a “trasplante”. Mientras la expre-
sién podria aplicarse, en su sentido usual, alos colonizadores norteamerica
nos cuya motivacion principal era inaugurar en otra parte una forma de
convivencia entre ellos mas acorde con sus principios religiosos o morales,
resulta bastante discutible su uso en e caso iberoamericano, en donde la
colonizacion fue justificada, aunque no propiamente supeditada alaidea de
“misién”. En este caso, hubo un intento explicito de salir al encuentro de las
poblaciones aborigenes para evangelizarlas, como también una disposicion
abierta al mestizaje. Naturalmente, este hecho no debilitalatesis general de
Claudio Véliz de que la herencia cultura ibérica e inglesa perdura con
fuerza en sus obras del nuevo mundo, especialmente, a partir de la lengua,
pero incluyendo ademés muchas otras dimensiones de la cultura. Sin em-
bargo, en el caso de Iberoamérica, es preciso interpretar a su vez e modo
especifico de la sintesis cultural entre los pueblos europeos y 1os amerin-
dios. No hay mero trasplante, sino también un deseo de conservacién de las
tradiciones indigenas propias, como lo atestigua, entre otras cosas, la evan-
gelizacién en las propias lenguas nativas, las que a canzaron incluso €l nivel
delaescrituraa partir de este proposito. El mismo hecho, tan significativo y
no suficientemente aclarado, de que se prohibiera la evangelizacién monas-
ticaen los terrenos hispanoamericanos, puede ser interpretado también como
un expreso deseo de evitar un mero “trasplante”, prefiriéndose las 6rdenes
cuyo carisma era mas directamente de busqueda del encuentro con los
pueblos americanos y sus tradiciones religiosas y culturales.

4. Lainterpretacion dela Contrarreformay del Barroco

Lo més importante, sin embargo, esir a fondo de las interpretacio-
nes ofrecidas y de sus significados. Concuerdo con Claudio Véliz con
muchas de sus afirmaciones relativas a la Contrarreforma y a Barroco,
aunque echo de menos algunos significados fundamentales que ayudarian a
tener una visién mas amplia, y a la vez exacta, del fenébmeno. Por la
imposibilidad de comentar cada una de sus afirmaciones, deberé limitarme a
agunas apreciaciones globales:

a) En € plano propiamente intel ectual, me parece que no es apropia-
do subordinar € Barroco ala Contrarreforma, sino al revés, especialmente
si se considera el Concilio de Trento y el nacimiento de la Compafiia de
Jestis como dos de los hechos politico-religiosos més decisivos. Desde su
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nacimiento, la Compafiia de Jesus se establece con un propdsito netamente
“moderno”, cua es la evangelizacion del mundo entero, especialmente de
los pueblos que no tenian culturas vincul ables ala tradicién biblica. Améri-
caLatina, Filipinas, laIndia, Jap6n y China representaron un desafio total-
mente inédito parael mundo medieval y renacentista, cuya referencia histé-
rico-salvifica estaba directamente vinculada a la tradicion biblica (el mundo
judio, el greco-romano'y € islamico). La evangelizacion habia que pensarla
ahora en términos universales, valorando la tradicion cultural de pueblos
desconocidos. Ni la ortodoxia dominica ni el milenarismo franciscano eran
suficientes para entender la novedad cultural y teol6gica que se presentaba.
No se trataba de la mera extension de la cristiandad medieval a otros suelos,
ain s dla fuese suficientemente reformada, sino de enfrentar una nueva
relacién de lalglesiacon las culturas.

El Barroco, segiin me parece, es la primera vision moderna de la
“catolicidad”. Catolicidad es universalidad, rasgo irrenunciable de la auto-
comprension delalglesia. Y del mismo modo como habia sido lagloria de
Tomas de Aquino presentar €l cristianismo de modo enteramente compati-
ble y dialogante respecto del pensamiento cléasico griego, saliendo a paso
de sus interpretaciones &rabes, la gloria de Ignacio de Loyola fue darle ala
Iglesia un horizonte universal de aperturay didlogo con todas las culturas,
lo que significaba desarrollar, ademas de la teologia biblicay dogmaética, 1o
que hoy dia Ilamamos teologia fundamental, es decir, aguella que intenta
interrogar €l patrimonio de la fe desde las preguntas que la razén natural y
gue cada cultura especifica plantea sobre el origen, significado y destino de
lavida humana, individual y colectiva.

Es cierto, como sefidla Claudio Véliz, que un aspecto importante de
la Contrarreforma fue la recuperacion y transmisién del pensamiento de
Santo Toméas, como lo documenta en €l caso de Salamanca. Pero resultaria
igualmente incomprensible este esfuerzo si no se observara que lareflexién
de Francisco de Vitoria sobre €l poder, los derechos de conquista, €l respeto
a las culturas de cada pueblo y el derecho a la evangelizacion, estaba
alimentaday acicateada por la novedad del encuentro con pueblos nuevosy
culturas desconocidas. La misma distincién entre pueblos “infieles’ y pue-
blos “no-evangelizados’ es un testimonio de esta preocupacion. Estamisma
lectura hay que aplicar también a los decretos del Concilio de Trento que,
desde Europa, se analizan como una respuesta a las cuestiones abiertas por
la Reforma, pero desde € resto del mundo significan una afirmacion, por
decir asi, de los derechos de la “naturaleza” frente a la “gracia’, aspectos
claramente entrel azados pero no confundibles, de enorme importancia para
laevangelizacion de los pueblos no cristianos.
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Este mismo sentido de catolicidad juega un papel decisivo ala hora
deinterpretar el cuarto voto jesuita de obedienciaincondicional a Papapara
los requerimientos de lamisién. Claudio Véiz ve en ello una manifestacion
del centralismo propio de Espafiay Roma. Personal mente, tengo otra inter-
pretacion, aunque no sea del todo excluyente, aunque si parcialmente, con
laanterior. Laintuicion geopoliticade San Ignacio, seglin me parece, es que
la catolicidad ya no puede tener como punto de referencia politico un solo
monarca o una sola figura imperial. Mientras el papado es, por naturaleza,
universal, no lo es €l rey, limitado siempre a ambito de sus dominios. La
obediencia especial al Papa se realiza con el propésito especifico de la
mision en ultramar, dandole al propio Papa una dimension que nunca antes
tuvo en la historia. Es, por decir asi, una suerte de reforma del papado, €
gue ya no quedara mas confinado a los intereses de las monarquias euro-
peas, aungue la conquistay desarrollo de esta libertad tardara mucho tiempo
en materializarse plenamente. Me parece que este conflicto, que primera-
mente permanecio latente, se hizo después manifiesto durante el siglo XVIII,
terminando con la expulsién de los miembros de la Compaiiia e incluso con
su momenténea disolucion. Recién después del Concilio Vaticano |, la
disolucion de los Estados Pontificios y la creacidn del Estado Vaticano, se
logré conquistar para el Papado esta dimension universal que permite a la
Iglesia estar en todos los continentes y culturas. Sin embargo, el origen de
esta conquista se remonta a la fundacion de la Compariia de Jesis y a la
formacion de la cultura barroca.

Formalmente hablando, no estaria equivocado hablar de la “catolici-
dad” como aguella Unica gran cosa que sabe €l erizo. Pero esa gran cosa
incluia el didlogo con todas las culturas de la Tierra en € modo especifico
en que ellas se manifiestan en su experiencia de encuentro con los misione-
ros. Se trata de una idea formalmente “centralista’ porque tiene a Papa
como referencia universal de la catolicidad, pero no se puede ocultar que tal
centralismo no tiene nada que ver con las ideas monérquicas de dominio y
administracion territorial. Algunos han hablado del paso de la conquista del
territorio auna“ conquista espiritual”, pero cualquiera sea el significado que
se le quiera dar a esta expresion esta claro que tal conquista no tiene
paralelo alguno con principios politicos de soberania. Si bien es cierto que,
como sefida Claudio Véiz, se desarrollé en Espafia un clero regalista, fue
este mismo clero el que se asoci6 posteriormente con Pombal y el despotis-
mo ilustrado de los Borbones para expulsar alos jesuitas de sus territorios.

Precisamente, me parece que la expulsion de los jesuitas del Nuevo
Mundo es uno de los hechos politicos y culturales méas importantes de la
historia iberoamericana 'y, sin embargo, no se le da la suficiente atencién.
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¢Por qué dlos constituian una amenaza para € Imperio? ¢No se debe
justamente a hecho de que el carisma que los origind y la l6gica de su
conducta eran contrarias y disfuncionales a centralismo? No es que ellos
hubiesen cambiado repentinamente de posicion, sino que tardd un par de
siglos en desplegarse €l verdadero sentido de su obra, la que estaba descrita
yaen su fundacion y en e Concilio de Trento, pero que, como todo proyec-
to nuevo, necesita siglos para desplegarse en toda su significacion. Mi tesis
personal es que tal expulsion debilitd la unidad cultural iberoamericanaatal
punto que permitié laformacion de oligarquias criollas localistas que, llega
do e momento de la independencia, dividieron Hispanoamérica en una
pluralidad de peguefios estados.

b) Un segundo aspecto fundamental del Barroco, analizado sdlo
indirectamente por Claudio Véliz, eslanaciente y conflictivarelacién entre
oralidad y escritura. El libro que comentamos centra su atencion fundamen-
tal en el hecho, ciertamente relevante, que mientras el idioma castellano es
central y formalmente definido, primero con la gramética de Nebrija, de
1492, y posteriormente con la fundacion de la Real Academia de lalengua,
el inglés nunca tuvo estos refuerzos institucionales y cada cua lo usay lo
escribe del modo que quiere o, mejor dicho, del modo que resulta compren-
sible para sus interlocutores inmediatos. Concuerdo plenamente con Clau-
dio Véliz en la importancia asignada a la lengua, la que se va extendiendo
sobre cientos de lenguas y dialectos hablados; constituyendo paul atinamen-
te un espacio cultural integrado. Pero cualquiera sea la utilizacién politica
gue se le quiera reconocer a castellano y a inglés, e hecho todavia més
fundamental es que la nueva ecimene universal necesita unalengua que sea
simultdneamente hablada y escrita. En la tradicion medieval, €l idioma
escrito no es e mismo que e hablado, e incluso més, corresponde a una
lengua muerta desde € punto de vista del habla (el latin). Con ello no es
posible la formacion de una interrelacion de pueblos verdaderamente uni-
versal.

Launidad de oralidad y escritura en unamisma lengua no se resliza,
sin embargo, de un dia para otro, sino que es € resultado de un largo
proceso de difusion de la escritura y de invencion del idioma escrito. La
gramaética de Nebrija es un testimonio de la vigencia de este problemay de
la urgencia con que se percibia una necesidad de solucion. Pero € Barroco,
como propuesta de sintesis universal, no siguié el camino de laimposicién
abrupta de la escritura sobre la oralidad y de laforma raciona que este tipo
de comunicacién conlleva, sino que intentd conciliar ambos aspectos. Des-
de e punto de vista temético, me parece que éste es € nicleo de Don
Quijote de Cervantes. Se presentan alli dos personajes fundamentales:. €
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Quijote y Sancho. El primero mira la realidad a través de los libros y, por
ello, sus vecinos lo consideran loco, y deciden quemarle su biblioteca para
salvarlo de la locura. No se trata de un intelectual, sino de un modesto
hidalgo, pero que yatiene acceso al mundo de la escritura. El otro persona
je, Sancho, miralarealidad desde la sabiduria heredada de la tradicion oral.
Su saber es un largo repertorio de dichos y refranes. Conscientes de la
distancia socia que los separa, ambos personagjes guardan, sin embargo,
simpatia entre si, y tienen una secreta admiracion por la sabiduria del otro.
Logran establecer una muy peculiar comunidad de viday, cuando se sepa-
ran, € Quijote muere, como s Cervantes quisiera sostener que, en las
nuevas circunstancias histéricas, una escritura separada o escindida de la
oralidad estaba condenada a desaparecer, o que ha resultado, en cierto
modo, profético paralasuerte del latin.

El Barroco iberoamericano desarrollé esta misma tendencia. Por una
parte, hace su entrada en medio de culturas de tradicién oral la escritura
castellana representada por laley, las universidades (aunque estas continua-
ron durante bastante tiempo con €l uso del latin escrito), las escuelas para
indios, los manuales de doctrina, o el catecismo del tercer Concilio Limefio.
Pero por otra, €l despliegue de la evangelizacién se hizo con liturgia, autos-
sacramentales, teatro, canto, musica y poesia. El conocido “Canto a lo
divino” en nuestro pais es un sefialado ejemplo. Sobre la base de cuartetas,
cuyo origen remonta aveces a siglo XV, se improvisaban décimas criollas
que, a mismo tiempo que preservar la cuarteta original, la enriquecian con
referencias a paisgje y alas personasy circunstancias locales. Creo que no
es arriesgado sefidlar que hasta € dia de hoy, la cultura iberoamericana
sigue siendo una culturaoral y de laimagen, laque no haresistido contrala
escritura (con laexcepcién del periodo de apogeo iluminista), sino que laha
mas bien incorporado. En este sentido, suscribo totalmente latesis de Jorge
Guzman, que describe el [lamado realismo mégico de los escritores |atinoa-
mericanos como una transposicion del universo de la oralidad al texto, sin
perder por ello ni la estructura ni la seméantica de la tradicion oral (véase
Diferencias latinoamericanas, Santiago, 1984).

Otro gjemplo notable, estavez de los primeros afios de la evangeliza-
cion, es la obra de recopilacién escrita de las tradiciones orales, como el
caso de Bernardino de Sahagin en México o Huaman Poma de Ayala, en
Per(l, sobre la que se halevantado recientemente la hipétesis de que también
setrataria dela obra de un misionero. Pero al lado de estas dos crénicas més
conocidas, encontramos una enorme cantidad de escritos en esta misma
direccién, intentando tender un puente entre lalégica de laoralidad y de la
literalidad. Que una lengua que busca ser universal deba recurrir a la escri-
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tura es un hecho que nadie puede poner en duda. Pero de ello no se sostiene
como hipdtesis principal el centralismo, aun cuando se recurra a una suerte
de gramética oficia u oficiosa. Lo fundamental de su vitalidad radica més
bien en su conexién activa con la tradicién oral y, en ese plano, me parece
gue e Barroco representa un notable gjemplo, no superado hasta hoy en
nuestra region.

&Y qué decir de laley, de la diferencia fundamental entre el derecho
civil de origen romano y e “common law”? Concedo plenamente a Claudio
Véliz laimportancia que tiene resaltar este aspecto juridico institucional y
celebro la perspicacia de su andlisis. Pero me parece que este aspecto esta
bastante relacionado con el anterior. En el caso del “common law” es
evidente que puede operar con eficienciay legitimidad socia s laintegra-
cion entre oralidad y escritura es Optima, si todo el mundo entiende y sabe
de qué se trata lo prohibido o lo prescrito. La escritura debe suponer, en
cambio, que la ley se presume conocida, |0 que es un supuesto meramente
formal. Sin embargo, el hecho de que exista una copiosa cantidad de leyesy
reglamentos que se pongan en la situacion hipotética de conductas posibles
no significa, necesariamente, que el comportamiento real de las personas,
las costumbres y las “leyes’ no escritas deban gjustarse a los codigos. Es
cierto que la corona espafiola realiz6 una exhaustiva legislacion sobre las
Indias, pero es igualmente cierto € tipico dicho iberoamericano, admitido
por los propios funcionarios publicos, de que “la ley se acata pero no se
cumple’. Por ello, tan importante como los grados y el modo de formaliza-
cion de laley, me parece que es la relacion entre latradicion oral y escrita
Si ella esta integrada, la diferencia suele ser més formal que real. Si por €
contrario se produce una desconexién o, peor todavia, una lucha entre
ambas tradiciones, como lo reflgja en el siglo XIX la contraposicion de
Sarmiento entre civilizaciéon (escritura) y barbarie (oralidad), entonces la
diferenciainstitucional se acrecienta.

¢) Un tercer elemento que me parece de fundamental importancia
para evaluar la hipétesis del centralismo barroco en contraposicién al mun-
do anglosagjon es e papel desempefiado por la guerra, € que, lamentable-
mente, Claudio Véliz no analiza en forma sistemética, no al menos, para el
caso del Nuevo Mundo. La historia de Europa es inentendible sin el recurso
constante a la guerra para la constitucion, consolidacidn o expansion de las
realidades politicas. La unificacién y desarticulacién de los imperios siem-
pre serealizd através del dominio militar. Claudio Véliz muestra muy bien
€l caso de la constitucion del imperio de Castillay sus diversas incursiones
militares. Me pregunto entonces, ¢como al “trasplante”’ cultural ibérico a
Nuevo Mundo se le olvidé este aspecto tan esencial?
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Cuaquier andlisis de los cinco siglos de historia iberoamericana
debera concluir por fuerza que, en comparacion con Europa, este continente
hatenido muy pocas guerras realizadas con fines propiamente politicos para
destruir un Estado, paraimpedir o favorecer una alianza estratégica. Desde
luego, las llamadas “ guerras’ contrala poblacion aborigen o las sublevacio-
nes de ésta no tienen este caracter. No lo tienen las guerras internas entre
grupos regionales o ideol 6gicos en disputa por € poder. Tampoco lo tienen
los conflictos de frontera, limitados a la disputa de alguna zona en litigio.
Lo mismo habria que decir de la defensa eventual de alguna ciudad sitiada o
invadida, como Salvador de Bahia o Cartagena o Montevideo, o como €l
caso mas reciente del conflicto por las Malvinas. Si descartamos estos
casos, ¢qué va quedando? Mario Géngora destacod un caso: la decision de
Portales de impedir, por razones geopoliticas, la confederacion de Pert y
Bolivia, lo que llevd a Géngoraaformular su conocidatesis de laimportan-
cia decisiva de la guerra en la formacion del Estado chileno. Pero por
fundada que esté estatesis, que se aplica ademés al siglo XIX, no encuentra
otros casos latinoamericanos como para generdizarla. Tal vez se podria
comparar con €l caso de Paraguay y la Triple Alianza que, a diferencia del
gjemplo chileno, no fue exitoso.

No discuto latesis de Claudio Véiz acerca del centralismo, si consi-
deramos para €ello la organizacion de la administracion del Estado, o desde
hace dos siglos, € peso relativo del Estado en relacion a la sociedad civil.
Todos sabemos que & desarrollo latinoamericano esta altamente concentra-
do en muy pocas ciudades y que pese a los esfuerzos desplegados para
revertir estatendencia, ello no se halogrado. Pero habitualmente, siguiendo
el gjemplo europeo, se consideran dos condiciones fundamental es para que
se pueda hablar de estados centralistas. su capacidad de hacer la guerra por
razones politicas y su capacidad de recaudar impuestos de la poblacién. Y
en ninguno de estos dos casos los paises iberoamericanos han mostrado
historicamente satisfacer las condiciones. De un modo especial, en relacion
a Barroco y la Contrarreforma, quisiera indicar que Iberoamérica se vio
liberada completamente de la “guerra de treinta afios” y, especialmente, del
principio de que € stbdito debia seguir lareligion del principe. Lareligion
no ha sido nunca en Iberoamérica un motivo de justificacion de un poder
jurisdiccional, tampoco en la América anglosajona.

Sin embargo, seria interesante analizar el papel desempefiado por la
guerra en la consolidacién de los Estados Unidos: su conquista o “compra’
de un inmenso territorio mexicano, la guerra de secesion, sus intervenciones
en € Caribe, en el cana de Panamay Centroamérica y, posteriormente,
como potenciamundial, en distintas regiones del globo. ¢No representa esta
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capacidad, aunque se le reconozcan muchas modalidades propias, la consti-
tucién de un Estado centralista, no para los efectos de su administracion
interna, sino paralos efectos de imponer un criterio politico a otros paisesy
configurar una zona de proteccion e influencia para el sustento geopolitico
de su propia sobrevivencia?

Pues bien, alaluz de estas consideraciones, quisiera sostener que no
me parece que exista una relacion evidente e indesmentible entre el centra
lismo politico y € Barroco, d menos en Amé&ica Latina, sSino que me
atreveriaa sostener la hipétesisinversa. Bolivar se hubiese ahorrado muchi-
simos desvelos si hubiese encontrado en la cultura de los pueblos de esta
regién esatendencia profunday casi innata de mantener una unidad central -
mente dirigida. Desde luego que en el fracaso de su proyecto tuvo una
importancia decisivala actitud del gobierno inglés de la época, pero tampo-
co se pueden ocultar las razones internas. Los virreinatos no demostraron
ser centros geopol iticos rel evantes de proyeccion continental, aunque hubie-
sen sido el asiento de los funcionarios de la corona. Después de laexpulsion
de los espafioles, América Latina quedé segmentada en innumerables cen-
tros regionales, los que incluso debieron sufrir momentos de gran anarquia
y de luchas de poder para siquiera consolidar 1o que hoy dia son sus Estados
nacionales. Recién en el Ultimo tiempo se han abierto posibilidades mas
concretas de integracién subregional pero, como todos sabemos, a partir de
acuerdos comerciales, y no se visumbra en e mediano plazo que esa
integracion vaya a proyectarse al plano politico.

d) Latesis de Claudio Véliz de que la gran transformacién cultural
realizada por los ingleses y sus herederos es la Revolucion Industrial me
parece muy claray bien fundamentada. Que €ella es la que generé un nuevo
marco de relaciones sociales, politicas y econdmicas para todos los paises
del mundo es un hecho evidente para todos y asi continuara siendo en €
futuro previsible, incluso con mayor intensidad, en la actua etapa de “glo-
balizacion”. Me parece igualmente muy plausible y adecuado atribuir im-
portancia a las caracteristicas culturales que posibilitan este desarrollo, la
propensién a cambio y a la innovacion, la movilidad de los factores, la
atencién y aprecio a los fendmenos naturales y, por sobre todo, la propen-
Sién a aceptar y tomar riesgos, sin los cuales la innovacion seria un puro
gercicio intelectual. Estas serian, siguiendo su metéfora, algunas caracteris-
ticas del zorro goético, incompatibles con la mentalidad del erizo barroco. Lo
propio de lainnovacion y de la aceptacion de riesgos es que no se cambia
todo, desde sus cimientos o principios, sino que se favorecen peguefios
cambios que, seglin su trascendencia practica, se van imponiendo sobre €l
conjunto. Y agrega: “Los zorros goticos y |os erizos barrocos no simbolizan
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la polaridad entre tradicién y modernidad, sino dos respuestas alternativas
a desafio puesto por la modernidad” (pag. 210), afirmacion que suscribo
plenamente, aun cuando el andlisis posterior se encarga, S bien no de
demostrar laincompatibilidad de estas dos alternativas, a menos de mostrar
como desde la cultura barroca espariola y |atinoamericana han sido vistas
como alternativas incompatibles, con la sola excepcion de las actitudes més
recientes asumidas por algunos paises, entre otros Chile. Incluso en € caso
de que se hayan aceptado algunos principios de libre mercado, la reaccion
del erizo barroco ha sido imponerlo planificadamente desde el centralismo
de su construccion. El andlisis a este respecto es muy perspicaz e ilumina
dor y parece altamente sostenible.

El desarrollo de estatesistiene, sin embargo, algunos rasgos implici-
tos que quisiera comentar, a modo de complemento. Sin entrar a discutir €
documentado andlisis de la actitud asumida por |os pueblos de habla ingle-
sa, tampoco, incluso, su supuesta herencia gética, la cuestion ala que quiero
referirme seria: ¢Por qué la tradicion barroca es reluctante a la innovacion,
al cambio periférico, a asumir riesgos, en forma individual o colectiva? La
respuesta, conforme a la metéfora, seria smplemente: porque la herencia
barroca no acepta ni la falta de simetria ni la imperfeccién del conjunto y
entonces quiere hacerlo todo de manera centralizaday a partir de los princi-
pios, como lo ilustra Claudio Véliz, irénicamente, a partir de la sobrevalora-
cion excesiva que se da en nuestros pueblos a la discusion y cambio del
derecho constitucional, como si ello bastara o fuera, al menos, la condicion
necesaria para cualquier propuesta de cambio. La explicacién, aungue creo
poder compartirla, no me satisface del todo, puesto que la pregunta se
responde en forma tautol égica con la misma pregunta: ¢Por qué somos asi?
Pues, porque somos asi.

Al considerar la empresa de la evangelizacion y de la colonizacion
de Iberoamérica, creo que nadie podria decir que no hay en ella una muestra
evidente de que las personas estaban dispuestas a arriesgar fortunas y hasta
sus propias vidas. Basta ver la inmensa lista de martires de las érdenes
religiosas. Pero no sdlo entre los evangelizadores, sino también entre los
buscadores de fortuna, los afiebrados por € oro o por la blusqueda del
paraiso. Comparto también la tesis de que las explicaciones que hablan de
un decaimiento del espiritu original, aunque interesantes, no son demasiado
satisfactorias, puesto que tarde o temprano ese espiritu se recupera. De otra
parte, tampoco se puede ocultar €l hecho de que uno de los negocios mas
rentables y més riesgosos del presente, como es la produccion y € tréfico
ilicito de drogas, tiene a algunos de los paises |atinoamericanos como a sus
principales protagonistas. Debe haber, por tanto, otra explicacion.
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¢No seraque entre la ContrarreformaBarrocay la Revolucion Indus-
trial hay casi dos siglos de distancia que es necesario examinar con mas
cuidado? La pregunta la dejo abierta, puesto que es imposible pretender
contestarla aqui. Con todo, quisiera mencionar algunos elementos:

1) Laactitud frente a dinero: la aceptacion del dinero no sdlo como
medio de pago, sino como préstamo a interés, es uno de los cambios
culturales més significativos ocurridos en la construccién del mundo mo-
derno. Ello cambia latemporalidad de la sociedad, puesto que yano serige
mas solo por €l ciclo de laluz solar, expresado cultural y religiosamente en
€l rezo de las horas canonicas, sino por los periodos de vencimiento y pago
de las obligaciones. Sabido era que Carlos V tenia la aspiracion, en cierta
forma implicita en su lema Plus ultra, de que el sol no se pusiera en sus
tierras. Lo que él no consiguid, o solo brevemente, en el plano del dominio
territorial, lo consiguio e sistema monetario moderno, rompiendo la tradi-
cional secuencia de trabgjo matinal, siesta, trabajo vespertino y descanso,
por una jornada de 24 horas de trabajo, en la que siempre habra en latierra
alguien despierto y necesitado de usar capital. Carlos V tenia una especial
relacion con la banca e interés en su desarrollo. Probablemente, € flujo de
metales preciosos desde América Latinainhibio e desarrollo de esta actitud
en los dominios espafioles y favorecio, en cambio, esa misma actitud en los
dominios ingleses. Seria interesante revisar también, a este respecto, la
institucién de la encomienda en los territorios iberoamericanos, que aungue
tenia e propésito de anticipar dinero a cuenta de tributos futuros de la
poblacién indigena, ello no se hacia asumiendo riesgos posibles de traspasar
ala corona. En muchas partes de América hispana la encomienda devino
una suerte de organizacion forzada del trabajo indigena.

Cuando se desarrollala Revolucién Industrial, lanueva actitud frente
al dineroy alatemporalidad social ya se ha consolidado, de tal suerte que a
través del mismo sistema monetario se calculan y anticipan los riesgos. Con
ello, se pueden desagregar o parciaizar en miles de distintas operaciones
econdmicas y sociales independientes, sin poner en peligro todo el conjun-
to. Las recordadas politicas pro-inflacionarias que llevaron al colapso alos
populismos | atinoamericanos, coincidentes con los programas revoluciona
rios que incluian la supresion del dinero, no son una muestra de aversion a
riesgo ni ala aventura innovativa, sino una inadecuada manera de plantear
€l riesgo en relacién alatemporalidad social, aumentando en forma despro-
porcionada e innecesaria lo que hoy dia se llama“costo de oportunidad”, es
decir, €l costo del tiempo.

Cabe todaviala pregunta: ¢Hay algo en la herenciareligiosay cultu-
ral del catolicismo que impide a nuestra mentalidad barroca adaptarse a un
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tiempo no determinado por la naturaleza, sino por la productividad del
trabajo y la circulacion monetaria? No me atreveriaadar una respuesta muy
asertiva, pero no cabe duda de que para la Iglesia ha sido un problema
todavia no resuelto. Como me hacia notar un amigo uruguayo, a propésito
de la expansién de las radioemisoras evangélicas, las emisoras catélicas
suspenden por la noche sus transmisiones a la misma hora en que comien-
zan las evangélicas. Puede que haya también razones propiamente teol 6gi-
cas. € olvido relativo, o e paso a un segundo plano del misterio de la
Encarnacion de Dios en la historia, le quita urgencia a la misma y la
suspende en un horizonte atemporal. Cualquiera sealarespuesta, sin embar-
go, no parece que podria haber una razon de principio para persistir en una
temporalidad que se ha vuelto progresivamente ajena al modo concreto
como funciona €l intercambio monetarizado de la sociedad actual, aunque
debamos reconocer que la vision sobre € dinero contindia siendo una pro-
yeccion del diezmo o del tan sugerente nombre de “dinero del culto”, més
cercano alatradicion culticaindigena que a la de la sociedad moderna.

2) El segundo elemento que quisiera mencionar es la actitud frente a
latecnologia. En € mundo catélico no existe un rechazo global alatecnolo-
gia. Antes por el contrario, puede decirse que ella prosperé de un modo
inmensamente innovativo en latradicion de los monasterios, aungue no con
la misma fuerza entre las 6rdenes mendicantes. La cuestion fundamental
sigue siendo todavia si acaso la tecnologia es un instrumento a servicio de
la persona, la que no se constituye en el &mbito tecnolégico sino en los
vinculos personales o, por el contrario, latecnologia aplicada al trabajoy a
consumo es el ambito donde se constituye o humano y los vincul os perso-
nales pasan a ser preferentemente un medio para su desarrollo. Esta es la
diferencia entre considerar a otro como cliente, 0 como pariente 0 amigo.
Tengo la impresion que la tecnologia, que no se ha desarrollado con inde-
pendencia de laindustria bélica, sino muy fuertemente ligada a ella, haido
progresivamente subordinando la vida humana a su propio desarrollo, y ello
ha provocado unaciertaresistenciaen el ambito dela culturabarroca. No se
trata de una resistencia a uso de los medios tecnoldgicos, a su consumo,
diriamos hoy, sino a la subordinacion funcional de la persona y de sus
espacios de sociabilidad. La frase que cita Claudio Véliz de Unamuno
“iQue lo inventen ellos!” es muy elocuente. Pero no se puede interpretar
como un rechazo alainvencion como tal, siho més bien a esta jerarquia de
valores.

En este plano me parece muy oportuna la interpretacion de Claudio
Véliz delarelacion entre los conceptos de comunidad y sociedad (Gemeins-
chaft-Gesellschaft) de la sociologia alemana. Los paises barrocos quisieran
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mantener un adecuado equilibrio entre ambas formas de organizacion, sin
sacrificar unaalaotray reconociendo la primacia de la comunidad, con sus
vinculos interpersonales y familiares, sus ledtades, etc. El caso més elo-
cuente y dramético, que representa un costo oculto del desarrollo de los
paises anglosgjones, es €l debilitamiento y progresiva destruccion de la
familia que, en algunos paises, es cas total. Todavia no vemos la conse-
cuencia de este fenébmeno en todos sus aspectos, puesto que recién comien-
za a adquirir la continuidad histérica necesaria para juzgarlo, pero ya hay
suficientes estudios en Estados Unidos bastante alarmantes respecto a esta
situacion. La familia es, por naturaleza, un espacio-temporalidad de la so-
ciabilidad humana que esta substraida a la monetarizacion y a la organiza-
cion segun € criterio de la productividad del trabajo. No es un espacio
substraido a trabajo y ala produccién, sino ala organizacién funcional del
mismo y, en este sentido, creo que cabe esperar que los paises que por
priorizar la productividad en desmedro de la familia la han puesto en situa-
cion precaria 0 en extincion, buscaran pronto las medidas adecuadas para
corregir esta tendencia. Creo, en suma, que la tecnologia ha llevado al
extremo la observacion de Grouytheussen sobre la naciente cultura burgue-
sa. mientras las sociedades anteriores trabajan para ordenar la vida, la
sociedad burguesa ordenalavida paratrabgjar. La Gemeinschaft, lafamilia,
muestra la necesidad de llegar a un equilibrio en esta contraposicion, en la
quetal vez los zorros y |os erizos pueden haber ocupado |os extremos.

Pues bien, son muchos los comentarios y observaciones que quisiera
todavia hacer y que no puedo por falta de espacio. El espléndido trabajo de
Claudio Véliz constituye un importante estimulo intelectual para apreciar
las macrotendencias de la evolucion de la sociedad y de la cultura occiden-
tal. Como é mismo lo reitera, ha ofrecido nada més que una hipétesis de
trabajo, extremadamente sugerente, que espero muchos quieran tomar en
serio paratrabajar sobreella. [



